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Presentacion

Resulta incuestionable la importancia de las instituciones eclesidsticas y de
sus actores para la formacién de 6rdenes normativos en Ibero-América
durante la temprana edad moderna. No obstante, la historiografia juridica,
a causa de su fuerte impronta legalista y estatalista, se limité por mucho
tiempo a reconstruir la historia del derecho y de los 6érdenes normativos
vigentes en la temprana edad moderna a partir del derecho secular. Aun al
referirse a la Iglesia, lo hizo — mayoritariamente — desde una perspectiva
estatal. La historiografia general acerca de la época colonial, en cambio, ha
dedicado una atencién considerable a la Iglesia y sus instituciones. Sin
embargo, no se ha focalizado lo suficiente en cuestiones normativas y raras
veces se ha preguntado por la aportacién de la normatividad eclesidstica a la
formacién de aquel tejido normativo que, en la tradicién historiogrifica, ha
venido denomindndose ‘Derecho indiano’. Resulta particularmente necesa-
ria la integracion de investigaciones procedentes de distintas disciplinas,
como la historia de la Iglesia, la historia de la teologfa, la historia del derecho
canénico asi como la historia local o provincial, en un espacio de reflexién
comun. Muchas veces, investigadores de diversos paises, aun cuando perte-
necen a espacios que en el pasado estaban unificados dentro de las estructu-
ras administrativas indianas, llevan a cabo sus labores de investigacion en el
marco de sus respectivas geografias nacionales, presentdndose en ocasiones
incluso un escaso intercambio entre grupos de trabajo activos en diferentes
instituciones dentro de un mismo pais. Muchos proyectos de investigacién o
trabajos individuales no han podido, por estas razones, desarrollar perspec-
tivas comparativas, necesarias para comprender tanto el contexto global
como también las particularidades locales.

Considerada esta situacién, el Instituto Max Planck para la Historia del
Derecho Europeo, fundado en 1964 con una clara visién transnacional, y
que hoy en dia estd trascendiendo la esfera continental-europea, organizé
una serie de coloquios en distintos lugares de América Latina, para ofrecer
a la comunidad académica un foro de encuentro e intercambio, tanto inter-
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disciplinario como internacional, dedicado a la investigacién sobre Norma-
tiidades e instituciones eclesidsticas en Ibero-América entre los siglos XVI y XIX.
El presente volumen es el segundo de una serie de publicaciones que docu-
mentan los resultados de este ciclo de seminarios celebrados en México
(2011), Lima (2012), Bogotd (2014) y Sao Paulo (2015). El objetivo principal
de los seminarios ha sido, especialmente, reunir a jévenes investigadores,
tanto de los paises que acogieron a los encuentros, como de otros lugares.
La invitacién a enviar propuestas para las conferencias, abierta a todos los
interesados, no privilegiaba ninguna disciplina historiogrdfica ni métodos de
trabajo. Al contrario, la idea fue precisamente observar el estado de la inves-
tigacion a partir de la respuesta a la convocatoria. Entre las numerosas pro-
puestas recibidas, algunas fueron seleccionadas para ser presentadas en las
jornadas de trabajo. Posteriormente, todos los conferencistas fueron invita-
dos a entregar sus trabajos para la publicacion. La mayorfa de éstos fueron
aprobados después de un proceso de evaluacién por pares. Estamos especial-
mente agradecidos a los comentaristas y a los evaluadores por su intensa y
valiosa labor. Nuestra esperanza es que estos volimenes contribuyan a un
mejor conocimiento de un campo poco cultivado por la historia del derecho:
las normativas religiosas, los actores y las instituciones que las producian.

El segundo simposio sobre Normatividades e instituciones eclesidsticas en
Ibero-América se dedicé al virreinato del Perd (siglos XVI-XIX) y fue cele-
brado en el Goethe-Institut de Lima entre el 30 de mayo y el 1 de junio de
2012 con la participacién de investigadores del Perd, de Argentina, Chile y
distintos paises europeos. Los ponentes — procedentes de disciplinas como la
historia, la historia del derecho, la historia de la Iglesia, la etnohistoria y la
historia cultural - representan una diversidad de enfoques y una pluralidad
de metodologfas. La mayoria de los textos incluidos en este volumen fueron
recibidos durante el verano de 2015, por lo cual generalmente la historio-
grafia posterior no se ha podido tener en consideraciéon por los autores.

Con respecto a la Nueva Espaiia, a la que se dedicé el primer volumen de
la serie," Jorge Traslosheros resalta que

serfa incorrecto referirnos al Derecho Candnico de la Nueva Espaiia pues el virrei-

nato nunca fue una entidad eclesidstica. Lo adecuado es hablar del propio de la
Provincia Eclesidstica de México, establecida en 1548, que agrupd a diversas diGcesis

Avrsani, DanwerTH, Duve (eds.) (2018).
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encabezadas por la arquididcesis con sede en la ciudad del mismo nombre. También

es necesario aclarar que la jurisdiccion de la provincia no siempre coincidié con la

geograffa del virreinato.
Semejante advertencia habrd que hacer en el caso del virreinato peruano, con
una extensién adn mds grande, ya que desde su fundacién en 1543 y hasta el
siglo XVIII su territorio cubrid casi todo el Sur de Hispanoamérica desde
Panamd a Chile, con la excepcién de Venezuela. En el curso del siglo XVIII el
virreinato del Peru sufrié pérdidas regionales con el establecimiento de dos
nuevos virreinatos, a saber, el virreinato del Nuevo Reino de Granada (1717/
1739) y el virreinato del Rio de la Plata (1776). Como los territorios de la
Nueva Granada se estudiardn en el tercer volumen de nuestra serie, el pre-
sente libro presenta trabajos sobre regiones, ciudades y lugares ubicados en
los actuales estados del Perd, de Bolivia, Argentina y Chile.

En el territorio del virreinato peruano se crearon diversas provincias ecle-
sidsticas durante la temprana edad moderna.? Si ponemos en segundo plano
aqui también al arzobispado de Santafé de Bogotd (1564), escenario del
tercer volumen, los espacios tocados en la presente obra pertenecieron a
las arquidiocesis de Lima (1546) y de La Plata/Charcas (1609). Sin tener
en cuenta los maltiples cambios y las re-estructuraciones regionales, se puede
resumir grosso modo la organizacién territorial hasta el siglo XVIII de la
siguiente manera: la didcesis de Lima, desmembrada de la del Cuzco en
1541, fue promovida a arquididcesis sélo cinco afios después. Entonces,
independiente de Sevilla, esta sede metropolitana tenfa «como sufragdneas
las didcesis de Panamd, Quito, Popaydn y Cuzco. [...] a la didcesis del Cuzco,
que englobaba, aun después de la divisién de Lima, un inmenso territorio, se
le desmembraron tres nuevas didcesis: Charcas (1552), Santiago de Chile
(1562) y La Imperial (1564), que pasaron a ser sufragineas de Lima.»*

A principios del siglo XVII fueron establecidas en el marco de la arqui-
didcesis de Lima las nuevas didcesis de Arequipa, Huamanga y Trujillo. En
cuanto a los territorios del Alto Perd (Charcas), fue significativa la elevacién
de la didcesis de Charcas a arquididcesis en 1609 ya que englobaba los dos
obispados de La Paz y de Santa Cruz de la Sierra, ademds de la didcesis de

2 TRASLOSHEROS (2014) 4.

3 Véanse los respectivos capitulos en EGaNa (1966) y en Borges (ed.) (1992), vol. I, 139-140;
vol. II, 479-481, 535, 547-549, 599-600, 641-649.

4 GArRzON HEereDIA (1992) 480.
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Asuncién del Paraguay y la de Tucumdn, todas sufragdneas a la mitra de
Charcas.® Con respecto al actual territorio de Argentina - tratado también
en contribuciones posteriores —, fue trascendental la creacién de la «didcesis
del Rio de la Plata con sede en Buenos Aires, desmembrada de la de Asun-
cion. A partir de entonces, y hasta 1806, en que se erige el obispado de Salta 'y
se pone Cuyo bajo la jurisdicciéon del prelado de Cérdoba, la divisién ecle-
sidstica no sufre variaciones significativas.»®

Todas las provincias eclesidsticas mencionadas se encontraron en el virrei-
nato del Peru hasta el siglo XVIII; y a partir de 1776, algunas de ellas se
ubicaron en el nuevo virreinato del Rio de la Plata.” Ahora bien, la divisién
estructural en arzobispados, obispados y parroquias se refiere a jurisdiccio-
nes eclesidsticas diocesanas que no eran idénticas con las zonas de misién
que se desarrollaron al mismo tiempo en el virreinato peruano. Es decir,
habrfa que distinguir la Iglesia misional de la Iglesia diocesana.® Sobre
ambas materias y sobre las normatividades eclesidsticas en aquellos vastos
territorios del virreinato peruano se ha producido una abundante literatura
que no es posible resumir aqui. Sin embargo, para esbozar sumariamente el
contexto historiogrdfico de las contribuciones al presente volumen, haremos
referencia a algunas obras fundamentales sobre la historia eclesidstica en
Hispano-América,” la historia de la religiosidad en América Latina'® y la
historia del derecho candnico indiano."" Ademds de esta literatura con una

SanTos (1992a) 549.

D1 STEFANO, ZANATTA (2009) 44; véase también SanTos (1992b) 641, 645, 649.

A fines de la colonia también parcialmente en la capitanfa general de Chile que se habfa
independizado del virreinato del Perd en 1798.

GARcia Y GARrcia (1992) 139.

Ademds de las obras cldsicas ya citadas arriba — EGaNA (1966); BorGEs (ed.) (1992) — se
pueden mencionar SANCHEZ BErta (1991); Hera (1992); Saranyana (ed.) (1999-2008);
ScuwAaLLER (ed.) (2000); ScHWALLER (2011); MAYER, PUENTE BRUNKE (eds.) (2015);
CoRrDERO FERNANDEZ, GAUNE CORRADI, MORENO JERIA (eds.) (2017). Para la época tardo-
colonial y la independencia véanse AGUIRRE, ENRIQUEZ (coords.) (2008); SARANYANA,
AmoREs CARREDANO (eds.) (2011); ScumIpT, DORscH, HEROLD-SCHMIDT (eds.) (2011); para
el siglo XIX véanse Martinez DE CopEs (1992); Kress (2002) y LuQue Arcaipe (2012).
Obras recientes de sintesis son: LyNcH (2012); GARRARD-BURNETT, FRESTON, DOVE (eds.)
(2016); véase también TaviArez (ed.) (2017).

Orientacién bibliogrdfica en Duve (2012); una obra de consulta en elaboracidn es el
Diccionario Histdrico de Derecho Candnico en Hispanoamérica y Filipinas. Siglos XVI-XVIII
(DCH): https://dch.hypotheses.org/. Entre la literatura reciente destacamos: SCHMIDT-
Riese (ed.) (2009); TRASLOSHEROS, ZABALLA BEASCOECHEA (eds.) (2010); ZABALLA

Otto Danwerth, Benedetta Albani, Thomas Duve
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clara perspectiva hispano-americana, cada una de las regiones tratadas en las
contribuciones del presente volumen dispone de una historiografia eclesids-
tica particular que, a menudo, se orienta a las fronteras nacionales de los
futuros estados: Pert,'* Bolivia,"* Argentina* y Chile,’* por mencionar
solamente los paises representados aqui.

Por supuesto, el presente libro no pretende ofrecer un tratamiento
exhaustivo de la historia de las normatividades eclesidsticas, sino que se
limita a reunir ocho estudios puntuales, con la finalidad de arrojar luz sobre
algunas de las mds importantes instituciones eclesidsticas y sus normativida-
des especificas en diversos lugares del virreinato peruano y del virreinato del
Rio de la Plata entre los siglos XVI y XIX. Hemos organizado las contribu-
ciones de este tomo en cinco partes temdticas que siguen un orden crono-
légico: legislacién arzobispal (a fines del siglo XVI), litigacién candnica (siglo
XVII), 6rdenes religiosas (siglos XVI-XVII), administracién diocesana (siglo
XVIII) y patronato real (a principios del siglo XIX).

Se abre la primera parte de la obra con una temdtica cldsica de la historia
legal: la legislacion eclesidstica. Los dos estudios de esta seccidn se dedican a la
trascendente labor legislativa de Toribio Alfonso de Mogrovejo (1538-1606),
el segundo arzobispo de Lima que celebrd el Tercer Concilio provincial de
Lima en 1582-1583. Mario L. GRIGNANI analiza la legislacién eclesidstica
producida por Santo Toribio basdndose en la — poco consultada — Regla Con-
sueta (1593) y los trece sinodos diocesanos por ¢l convocados (1582-1604).

BeascoecHEA (ed.) (2011); SALINAS ARANEDA (2014); TRASLOSHEROS (2016); TERRANEO,
Mourin (eds.) (2015, 2017, 2018). También contienen contribuciones pertinentes las actas
de los Congresos del Instituto Internacional de Historia del Derecho Indiano. Para los congresos
1 (1966) a 18 (2012) véase: http://web.ua.es/institutoderechoindiano; para el dltimo: Duve
(ed.) (2017).

Para la regién central-andina (Perd) véanse: Armas MepINa (1953); VarGcas UGARTE
(1953-1962); DuvioLs (1977); MarzaL (1983); MacCorMAcK (1991); MiLLs (1997);
ArMas AsiN (ed.) (1999); Estenssoro Fuchs (2003); DurstoN (2007); CHARLES (2010);
Acosta (2014) y Marpavsky (2018). Reseflas historiograficas en Armas Asin (2002);
SANCHEZ-CONCHA BarRIOS (2015).

Un enfoque en el Alto Pert/Charcas: QUEREjAZO (1995); DELLAFERRERA, MARTINI (2002);
BarNADAS (2015).

Para el Rio de la Plata y regiones pertenecientes a la futura Argentina véanse: BRuno
(1966-1981); D1 STEFANO, ZANATTA (2009); MoRrICONI (2013); y los review essays: Ayroro,
BarRrAL, WILDE (2016); BARRAL, BINETTI (2018).

Véanse ENRIQUEZ AGRAZAR (2006); SANCHEZ GAETE (ed.) (2009-2011); SALINAS ARANEDA
(2014).
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La Consueta es una fuente significativa en el marco del derecho candnico
indiano y ha constituido el modelo para otras reglas consuetudinarias de las
iglesias catedrales hispanoamericanas. Se trata de un documento manuscrito
que informa, entre otros aspectos, sobre el disciplinamiento del clero de la
catedral de Lima, la regulacién de la vida social limefa y la evangelizacién a
finales del siglo XVI. Después de discutir la historiografia reciente acerca de
estas fuentes, el autor sefiala interdependencias entre los respectivos capitulos
y decretos que tratan en su mayoria de materias litdrgicas y cultuales. En las
reflexiones conclusivas, Grignani sugiere algunas pistas futuras de investiga-
cién, por ejemplo, considerar la Catedral como un centro educativo (para la
formacidn del clero) e incide en la dimensién misional de la obra toribiana.

La aportacién de SEBASTIAN TERRANEO examina el régimen penal de las
asambleas eclesidsticas celebradas entre 1582 y 1604 por Santo Toribio de
Mogrovejo. Luego de esbozar las nociones fundamentales sobre la pena
candnica en tiempos post-tridentinos, la atencién se centra en establecer
los principios generales que pueden deducirse de las constituciones sancio-
nadas, sobre todo, en los concilios provinciales. Posteriormente, se conside-
ran los delitos y las censuras regulados en las constituciones de los tres
concilios provinciales — entre ellos el Tercer Concilio Limense — y los trece
sinodos diocesanos celebrados por Mogrovejo para conocer asi las ‘incon-
ductas’ que, mds alld de las contempladas por el derecho universal de la
Iglesia, se pretendfan reprimir a través de esta legislacién particular. Siguien-
do a las fuentes, en su andlisis y tipologia el historiador del derecho candnico
distingue los delitos cometidos por clérigos y laicos no indigenas de aquellos
perpetrados por indios, permitiendo poner de manifiesto el diferente criterio
en la aplicacién del castigo penal candnico en uno y otro supuesto. Entre las
conclusiones del trabajo se plantea la posibilidad de reconocer como un drea
especifica de reflexion dentro del derecho canénico indiano, la normativa
penal propia de este derecho particular — con las caracteristicas y principios
que surgen del andlisis de las normas represivas de las juntas peruanas cele-
bradas por Toribio de Mogrovejo.

Menos estudiados que la legislacion eclesidstica en el Pert son los tribu-
nales metropolitanos superiores en las sedes arzobispales, tema de la segunda
parte, dedicada a la litigacion candnica. El trabajo de Renzo HonoRres sobre
la Audiencia Arzobispal en la capital del virreinato peruano profundiza en
el papel de importantes ‘agentes juridicos’ en este foro de justicia. El autor
examina el rol de los abogados y procuradores de causas en la litigacién

Otto Danwerth, Benedetta Albani, Thomas Duve



eclesidstica durante la primera mitad del siglo XVII. En los siglos XVI y XVII
ambos grupos fueron los principales facilitadores de la litigacién tanto civil
como candnica. Los abogados preparaban los principales argumentos legales
de las contiendas, mientras que los procuradores se encargaban del manejo
procesal. El texto explora sus funciones en la creacién de estrategias retdricas
y procesales, su interaccién con sus patrocinados y las criticas sociales en su
contra. En 1609, el arzobispo de Lima Bartolomé Lobo Guerrero prohibié
que los procuradores de la Audiencia ejercieran ante la corte arzobispal, pero
este mandato fue rdpidamente derogado. En esa misma centuria, escritores y
arbitristas como Felipe Guamdn Poma de Ayala y el sacerdote agustino
Bartolomé Vadillo hicieron criticas severas a la profesién legal y demandaron
reformas. La jurisdiccién eclesidstica se convirtié en un espacio importante
de servicios juridicos, y notables procuradores de la Audiencia de Lima —
como Alonso Gémez de la Montafia y Joan Lorenzo de Cela — hicieron largas
carreras en ella. El ensayo busca brindar una primera aproximacidn a este
colectivo de especialistas y a su rol en la gestacidn de la cultura legal colonial.

En la tercera parte del libro se presentan dos investigaciones sobre drdenes
religiosas que ilustran otros aspectos importantes de la normatividad eclesids-
tica en el Perd, mds alld de los relacionados con la Iglesia diocesana, ante-
riormente tratados. La Iglesia misional estd representada con un estudio de la
evangelizacidn jesuita y el mundo normativo de los monasterios se analiza
también con un enfoque especifico a la vida conventual femenina. En su
contribucién titulada «Comunicar la fe», CLaupio FerLan estudia la predi-
cacién de los primeros jesuitas en Austria y en la provincia del Pert (fundada
en 1568) durante la segunda mitad del siglo XVI. En aquel entonces, la
Compafifa de Jesds adquirié un papel protagonista frente a la crisis del
catolicismo tanto en el viejo como en el nuevo mundo. Los jesuitas fueron
elegidos para administrar el cambio religioso en una época ‘de transicion’:
del catolicismo al cristianismo plural, por un lado, y de las religiones pre-
hispdnicas al catolicismo, por otro. Segiin el autor, la predicacion se define
por medio de las exigencias de la urgencia pastoral, que requiere nuevas
formas de actuacidn con respecto a los luteranos y a los indigenas. Para
averiguar hasta qué punto los jesuitas pueden encuadrarse en el marco del
proyecto evangelizador y de re-catolizacién canonizado por los Concilios
Tridentino y Limenses, Ferlan propone una respuesta en clave comparativa,
raras veces adoptada en la historiograffa. Los mundos austriaco y peruano
se sitdan en la frontera confesional — entre catolicismo y protestantismo el
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primero, entre catolicismo y paganismo el segundo — y adquieren ambos una
importancia estratégica para la Compafifa. Por esta razén se perfilan como
talleres para el desarrollo de proyectos pastorales y de modelos especificos
para la comunicacidn de la fe catélica. Sin embargo, en ocasiones los propios
misioneros se ven en graves dificultades, desorientados y atraidos por la
cultura y las creencias de las comunidades que deberfan evangelizar.

Bajo el titulo «Entre normas y particularidades», el articulo de Liriana
P£rez MIGUEL trata la historia del Monasterio de la Concepcién en la Ciu-
dad de los Reyes desde su fundacidn en 1573 hasta mediados del siglo XVIL
La autora sostiene que ésta y otras instituciones religiosas fundadas en los
comienzos del periodo colonial fueron importantes ‘medios de translacién’
de los modelos europeos al Nuevo Mundo. El particular escenario peruano
transformd las bases originales de las instituciones; si bien se basaban en las
mismas bulas y otras normas, dichas fundaciones femeninas se adaptaron a
las circunstancias locales y desarrollaron una identidad propia. Asimismo,
estos centros pasaron a ejercer no sélo una labor religiosa sino también
econdmica y social. La historiadora analiza el establecimiento del Monaste-
rio de la Concepcidn y los motivos de su fundadora, dofia Inés de Ribera,
utilizando como fuentes principales — muchas de ellas inéditas — las reglas,
bulas y disposiciones sobre la vida religiosa del monasterio. Pérez Miguel
trata también de las particularidades de la vida cotidiana y de la composicion
social del monasterio que acogfa a monjas espanolas y criollas, criadas negras
y mulatas. Ademds, se muestra que la vida dentro de los muros no fue
siempre regida por la legislacién candnica, lo cual comport6 un constante
enfrentamiento entre las moradoras de este centro y las autoridades, tanto
eclesidsticas como civiles.

Después de esta seccién sobre las actividades de religiosos y religiosas, la
cuarta parte se vuelve a abordar temas de administracion diocesana, aunque no
en el arzobispado de Lima durante el siglo XVII, sino en zonas periféricas de
la arquididcesis de La Plata durante el siglo XVIIL. El primer trabajo se dedica
a las caracteristicas y los oficiales de la justicia eclesidstica que incidieron a
nivel parroquial en una sede de provincias. El escenario del articulo de
MiriaM MoRICONT se ubica en un territorio diocesano que a partir de
1776 formé parte del nuevo virreinato del Rio de la Plata, Santa Fe de la
Vera Cruz. El texto, intitulado «Otra vara de justicia», tiene como foco el
desempefio de los jueces eclesidsticos de la didcesis del Rio de la Plata en las
parroquias de Santa Fe de la Vera Cruz. Durante el siglo XVIII, junto a los
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poderes de justicia mayor, alcalde ordinario y alcaldes de la hermandad, se
fortalecieron en esta ciudad los poderes locales de los jueces vicarios ecle-
sidsticos. Desde el siglo XVII trataban ya una gran variedad de materias en sus
foros, y en la primera mitad del siglo XVIII contribuyeron al arraigo de la
administracién de justicia eclesidstica. La actividad de estos tribunales y las
tensiones provocadas por la superposicién con la jurisdiccidn real generaron
una dindmica que incentivé la circulacién de autos y decretos episcopales
mediante los cuales se perfilaron normativas acerca de problemadticas espe-
cificas. En el articulo se tratan también la forma de nombrar los jueces
eclesidsticos en Santa Fe, las facultades y la jurisdiccién que les fueron con-
feridas, los saberes que portaban y las fuentes de derecho a las que recurrian.

Durante la temprana edad moderna se encontraban dos didcesis en los
territorios actuales de Argentina y Uruguay: la didcesis del Rio de la Plata —
que, a partir de 1620, estableci6 su sede en Buenos Aires — y la del Tucumdn,
ambas sufragdneas del arzobispado de La Plata (Charcas) desde principios del
siglo XVII. " La siguiente contribucién al volumen versa sobre la segunda de
ellas. Maria Laura Mazzoni estudia, en concreto, la administracién dioce-
sana en el obispado del Tucumdn vy, tras el desmembramiento de la didcesis
en 1806, en el obispado de Cérdoba del Tucumadn. La autora considera, por
un lado, la influencia que tanto los concilios limenses como los sinodos
peruanos y charquefios tuvieron en la pastoral. Por otro lado, estudia tam-
bién las practicas religiosas entre el dltimo tercio del siglo XVIII y las pri-
meras tres décadas del siglo XIX. En las primeras pdginas de su contribucidn,
trata de los concilios limenses, los sinodos de Tucumdn (1597, 1606, 1607) y
los estatutos episcopales elaborados hasta mitades del siglo XVII. La parte
central del texto analiza los gobiernos de dos obispos de Tucumadn (Fray Josep
Antonio de San Alberto, 1778-1783, y Mariano Moscoso, 1791-1804), y del
primer obispo de la diécesis de Cérdoba, Rodrigo de Orellana (1806-1818).
Los concilios y sinodos peruanos se establecieron como marcos juridicos en
la administracién diocesana del obispado de Cérdoba. Sin embargo, a través
del andlisis de las actas del cabildo eclesidstico y de la Consueta, se muestra
cémo la base normativa del gobierno local se nutria de diferentes fuentes,
sobre todo durante los periodos de vacancia de la didcesis cuando el cabildo
y los provisores la administraban.

16 Véase D1 STeraNO, ZANATTA (2009) 44, 62.
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La organizacién diocesana en el virreinato del Rio de la Plata a fines de la

época colonial se puede sintetizar de la siguiente manera:
En los términos del nuevo virreinato se encontraban los obispados de Santiago
de Chile, Cérdoba del Tucumdn, Asuncién del Paraguay, Santa Cruz de la Sierra,
La Paz, La Plata en el Alto Perd, y, desde 1806, la didcesis de Salta del Tucumdn.
Ademds, desde principios del siglo XIX, la regién cuyana se separé de la didcesis de
Chile e integrd la didcesis de Cérdoba. Todas estas didcesis eran, a su vez, sufragdneas
de la arquididcesis de La Plata, con excepcién de Santiago de Chile que pertenecia a
la arquidiécesis de Lima."”
Mientras los dos textos anteriores se concentran en territorios que hoy en dfa
son argentinos, el escenario de la ultima contribucién del libro es el Chile de
los albores del siglo XIX. En la quinta parte, el trabajo de Lucrecia RaQueL
ENRrRiQUEZ propone una reflexién sobre el concepto de patronato eclesidstico —
que se reivindicé en Chile durante el proceso de independencia e instalacion
de la republica entre la caida de la monarquia en 1810 y la Constitucién de
1833 — a través de la manera en que fue ejercido por los sucesivos gobiernos.
Frente a la historiografia latinoamericana sobre la independencia que, gene-
ralmente, sostiene que el patronato fue asumido de una vez y para siempre
por los gobiernos patrios como un atributo de la soberania, el caso chileno
ilustra que dicha asuncién fue un proceso paulatino que permite analizar el
desarrollo de la idea de independencia y, a la par, de la soberania estatal. La
autora demuestra que en este periodo se pueden observar dos concepciones
del patronato: atributo soberano y concesién papal, segun las circunstancias
politicas de los gobiernos. Enriquez analiza si dichas concepciones, formu-
ladas por los juristas reales en los siglos anteriores durante la monarquia
catdlica, se aplicaron en el ejercicio concreto del patronato, deteniéndose
especialmente en el caso particular del clero regular y de los comisarios de
regulares durante el proceso de independencia.

En total, las ocho contribuciones al presente volumen sobre instituciones
eclesidsticas y sus normatividades cubren temas selectos en distintos escena-
rios urbanos y rurales del vasto virreinato peruano desde el siglo XVI hasta
principios del siglo XIX. Entre las perspectivas que se complementan desta-
can las de la historia del derecho candnico, historia de la iglesia, historia de
la teologia e historia social. Con independencia de la disciplina particular

Ayroro, BARRAL, WILDE (2016) 90, nota 5. Véase también Oviepo Cavapa (1992) 599-
600.
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cultivada por sus autores, un enfoque comun en cuestiones normativas
caracteriza al conjunto de los trabajos, todos ellos basados, ademds, en una
gran variedad de fuentes impresas o inéditas (procedentes de archivos ame-
ricanos y europeos). Es importante destacar también, que no solamente se
toman en cuenta las normas cldsicas del derecho indiano — por ejemplo, la
recopilacidn de leyes de Indias, cedularios, obras de doctrina juridica, dispo-
siciones — y del derecho candnico indiano — bulas, concilios provinciales,
sinodos diocesanos, reglas consuetas, actas de cabildo eclesidstico —, sino
también literatura religiosa (crénicas, manuales de teologfa moral, obras
catequéticas), correspondencia y documentos como pleitos, visitas y proto-
colos notariales.

Entre las distintas contribuciones destacan ciertas perspectivas transversa-
les: los trabajos sobre la legislacién diocesana del Arzobispo Toribio de
Mogrovejo proponen un anilisis concienzudo de la interdependencia entre
las que serfan las fuentes centrales del derecho candnico indiano - haciendo
hincapié en la normatividad conciliar, sinodal y catedralicia - y la tradicién
del derecho canénico universal. Ello permite percibir las particularidades
especificas de los procesos legislativos en el arzobispado de Lima a fines
del siglo XVI. Otros articulos muestran la gran relevancia de los cdnones
conciliares limefios hasta el siglo XVIII y tienen en consideracién también
varios sinodos celebrados en las didcesis de Charcas y de Tucuman, docu-
mentos de gran valor para examinar la ‘localizacion’ del derecho candnico.

Algunos textos evidencian fendmenos de multinormatividad (consideran-
do el derecho candnico y la teologia moral) o de una ‘superposicién norma-
tiva’ (derecho secular y derecho candnico). Tanto el meticuloso andlisis de
estos fendmenos por parte de los autores, como el cotejo de las normas del
derecho candnico con otras fuentes nos permiten ampliar el conocimiento
sobre las instituciones eclesidsticas, los discursos normativos y las prdcticas de
religiosidad en el virreinato del Perd. También para entender la relacidn
entre Iglesia y Estado resulta imprescindible una nueva interpretacién del
Patronato Regio como la proponen varios de los contribuyentes al volumen,
pensando tanto en la singularidad de los contextos coloniales (Rio de la
Plata) como los procesos de independencia (Chile).

Los estudios sobre la administracion diocesana y la resolucién de conflic-
tos en zonas ‘provinciales’ de la arquididcesis de La Plata ilustran, ademds,
los desafios a los cuales se enfrentaban las autoridades en estos dilatados
espacios legales, enfocando el trabajo de los jueces eclesidsticos en el nivel
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local de las parroquias y tribunales inferiores. Otros actores juridicos presentes
en la obra, son los abogados y procuradores, tan importantes para entender
la litigacién candnica en la Audiencia Arzobispal, el tribunal eclesidstico
superior. Tanto estos expertos de la profesién legal (en Lima) como los jueces
eclesidsticos (en Santa Fe) son representantes de una cultura jurisdiccional
que se perfila en los servicios, las competencias y la formacién de sus prota-
gonistas.

Para finalizar, varios articulos del presente libro se dedican a procesos
de translacion cultural de normatividades e instituciones eclesidsticas en el
virreinato peruano. Como sefialan los autores de los capitulos de esta obra,
para explicar su adaptacidn a circunstancias locales, es imprescindible tener
una cierta familiaridad con tradiciones legales, a menudo europeas. Se ha
mostrado, en este sentido, que estudios comparativos o trabajos inspirados
en la historia global pueden ofrecer planteamientos fructiferos. No solamen-
te las comparaciones entre Europa y el mundo andino (en cuanto a las
misiones jesuitas), sino también entre distintas regiones del territorio virrei-
nal, y, a partir del siglo XVIII, entre los virreinatos del Perd y del Rio de la
Plata, son planteadas por los autores en un esfuerzo de identificar similitudes
y marcar contrastes. La perspectiva hispanoamericana adoptada en varias de
las contribuciones ayuda, en conclusion, a entender mejor las particularida-
des regionales o locales.

Esperamos que las contribuciones reunidas en este libro ofrezcan nuevos
campos de estudio para todas las disciplinas relacionadas con la temdtica
general del volumen. A pesar de las diferencias entre el virreinato del Perd
y el virreinato de la Nueva Espaiia (abordado, como decfamos, en el primer
volumen de la serie), el lector podrd realizar una mirada paralela a ambos
mundos normativos religiosos. Tanto en los seminarios celebrados como en
las publicaciones resultantes de los mismos, hemos querido incidir en una
serie de hilos conductores que permitan observar en una geograffa mds
amplia, aspectos tales como las relaciones entre los distintos tipos de norma-
tividades, sus adaptaciones a los contextos locales, sus vinculos con debates
globales, las reacciones normativas ante conflictos y particularidades regio-
nales, asi como la formacién y herramientas que tenian juristas, teélogos y
demds actores diversos en lo local.
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Legislacion eclesidstica a fines
del siglo XVI






Mario L. Grignani

La legislacion eclesidstica de Toribio Alfonso
de Mogrovejo, segundo arzobispo de Lima:
la Regla Consueta y los sinodos diocesanos™

Introduccién

Toribio Alfonso de Mogrovejo y Robles nace en 1538 en Mayorga, en la
didcesis de Ledn (Espaiia) y llega a Lima en 1581 como segundo arzobispo,
dando asi inicio a los veinticinco afios de su episcopado en tierra peruana.
Muerto en Zafia en 1606 durante su dltima visita pastoral, serd canonizado
en 1726 por el papa Benedicto XIII y en 1983 el papa Juan Pablo II lo
nombrard Patrono del Episcopado de América Latina."

Una version de este articulo se presenté como ponencia en el Seminario internacional
«Nuevos campos de investigacién en la historia de las instituciones eclesidsticas y del
Derecho Indiano en el virreinato del Perd (siglos XVI-XIX)», organizado por el Instituto
Max Planck para la Historia del Derecho Europeo, 30 de mayo-1 de junio de 2012, Lima.
A propésito del titulo de «Patrono del Episcopado Latinoamericano» véase GRIGNANI
(2013). La biografia cientifica mds completa sobre Toribio de Mogrovejo sigue siendo la
de RoDRIGUEZ VALENCIA (1956-1957). Su vida se divide en dos grandes etapas, la primera
en Espafia y la segunda en el Nuevo Mundo. En la Peninsula, tras los afios de su forma-
cién especificamente juridica en los dos Derechos, Civil y Candnico, ocupa el cargo de
inquisidor en la compleja realidad de Granada, y ganan renombre sus virtudes humanas y
cristianas: fe viva, amor por la figura de Cristo y por la Iglesia, predileccién por los pobres
y un fuerte sentido de la justicia. A los cuarenta aflos, siendo aun laico, el rey Felipe II
lo presenta al papa Gregorio XIII para el arzobispado de Lima, sede metropolitana del
territorio de habla espafiola que se extendié desde Panamd a la Imperial de Chile. Entra
en Lima en 1581 y se entrega a la labor evangelizadora de su didcesis. Concilios provin-
ciales, visitas pastorales y sinodos locales representan la escena de la obra legislativa y
pastoral de Toribio de Mogrovejo. Los veinticinco afios de su episcopado pueden dividir-
se en tres etapas: a los tres concilios provinciales celebrados en Lima (1582-1583, 1591,
1601) corresponden las visitas generales (1584-1591, 1593-1598, 1601-1604, 1605-1606)
y en éstas se inserta la celebracién de los sinodos diocesanos. A la elaboracién legislativa
segufa inmediatamente la accién apostélica directa y personal. Hay que destacar la celebra-
cién del III Concilio Provincial de Lima, al cual pertenecen los decretos para la reforma
eclesidstica y para la evangelizacién de los indios, y el llamado ‘Catecismo de Santo Toribio’

La legislacién eclesidstica de Toribio Alfonso de Mogrovejo
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En el contexto de las Indias Occidentales la administracién del Perd
presentaba mds dificultades que la de México, debido a la mayor extension
de su territorio, la diversidad del mismo, la relativa incapacidad de las pri-
meras autoridades nombradas o la excesiva brevedad de su permanencia en la
zona.” En el siglo XVI dos nombres sobresalen y, cada uno en su dambito,
determinan el inicio de la época que Vargas Ugarte llama de «consolida-
cién»:> Francisco de Toledo (virrey del Peru de 1569 a 1581)% y Toribio
Alfonso de Mogrovejo y Robles (segundo arzobispo de Lima de 1579 a
1606).

A la obra de este segundo, considerado por Leturia «el mds grande pre-
lado misionero de la América espafiola»,” se refiere el presente estudio his-
térico que se enfoca en un aspecto particular de su legislacion candnica
indiana, examinando exclusivamente la relacidn existente entre algunos capi-
tulos de la Regla Consueta y los decretos de los sinodos diocesanos, a través de
aquellos elementos comunes, evidentes de manera directa o indirecta, para
distinguir algunos de los temas que interesaban al gobierno episcopal de
Mogrovejo.®

o Doctrina Christiana 'y Catecismo para la instruccion de los Indios, primer libro publicado en
América del Sur (1584), escrito en tres idiomas: espafiol, quechua y aymara.

Véase TINEO (1990) 277. Acerca del Virreinato del Perd, de su historia, evangelizacién,
personajes de relieve, etc., véase el Diccionario de Historia Cultural de la Iglesia en América
Latina (2014), del Consejo Pontificio de Cultura: https://www.dhial.org (30 de octubre de
2018).

Para el periodo desde 1551 al siglo sucesivo, Vargas Ugarte ha propuesto la siguiente
divisién: «pacificacién» (1551-1561), «organizacién» (1561-1580), «consolidacién» (1581
siglo XVII): VarGas UGARTE (1942) 3—-4 y 242, respectivamente. Con referencia a la evan-
gelizacién peruana, mds recientemente Marzal ha sefialado tres etapas de «transformacién
religiosa»: «inicial» (de la conquista, iniciada en 1532, al episcopado de Jerénimo de
Loaysa), «fundante» (del episcopado de Toribio de Mogrovejo, iniciado en Lima en 1581,
al fin de las campaiias de extirpacién de la idolatria hacia 1660), «consolidacién» (se inicia
hacia 1660): MarzaL (2002) 276-278.

Véase LEVILLIER (1935-1942), tomos I-III.

LeTurIA (1959) 299-334.

El presente aporte se centra en el estudio del texto en si mismo, sin considerar otras
dimensiones del problema, como la aplicacién concreta de las normas promulgadas, o
los conflictos que su implementacion haya podido suscitar a nivel eclesidstico y/o social.

Mario L. Grignani
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1. El material documental toribiano considerado:
la Regla Consueta y los sinodos diocesanos

Antes de presentar el material documental en el que se fundamenta y desa-
rrolla este estudio, es oportuno recordar aquellas leyes coevas que constitu-
yen el marco juridico general, eclesidstico y civil, en el cual se inscriben los
textos toribianos: a saber, los decretos del Concilio de Trento y las Leyes de
Indias. Los decretos tridentinos habian sido acogidos en la legislacién
espafiola por voluntad del rey Felipe II, que con la Real Cédula del 12 de
julio de 1564 ordenaba su observancia en todos los territorios reales,” adqui-
riendo de tal manera valor de ley del Estado e incorpordndose al Derecho
Indiano. Mientras el Concilio de Trento se refiere a los sinodos diocesanos y a
la disciplina de las iglesias catedrales en la sesién XXIV, respectivamente en
los decretos 11 y XII de Reformatione,® las Leyes de Indias, por su parte,
reglamentan estas materias en el Libro I, respectivamente en los titulos VIII
y XL.”

Adicionalmente, adn en el dmbito juridico, es oportuno considerar: en
primer lugar, la Bula de ereccidén de la didcesis limense Iius fulciti praesidio
del 14 de mayo de 1541, en la que se nombran las dignidades, prebendas
y beneficios que se establecerfan en el decreto de ereccién de la Catedral.*
En segundo lugar, el Decreto de ereccidon de la Catedral de Lima dado por

Tejapa Y Ramiro (1859), tomo 1V, 7. Acerca de la aplicacién del Tridentino en Hispano-
américa se senala el estudio de ViLLEGAs (1975).

Concilium Oecumenicum Tridentinum, Sessio XXIV, Decretum de reformatione, II,
Provincialia concilia, y X1, Cum dignitates in ecclestis respectivamente, en: ALBERIGO et al.
(eds.) (1996) 761 y 766-767. En este trabajo utilizamos la edicién bilinglie en latin y
castellano del Concilio de Trento publicada por Ignacio Lopez de Ayala; para los decretos
citados véase LOPEZ DE AvaLa (ed./trad.) (1847) 322-323 y 336-340.

Recopilacién de Leyes de los Reynos de las Indias (1681), lib. I, tit. VIII, leyes I, IV, V'y
VI: De los Concilios Provinciales y Synodales; lib. I, tit. XI, leyes L, II, IV, V, VII y VIII: De
los Dignidades y Prebendados de las Iglesias Metropolitanas y Catedrales de las Indias.
METZLER (1991), tomo I, 431-434; HernAEZ (ed.) (1879), vol. 2, 155.

«En las catedrales era dignidad cualquiera de las prebendas, con algin oficio honorifico y
preeminente, como el deanato, arcediano, etc. Eran prebendados quienes disfrutaban de
algun beneficio eclesidstico como dignidad, canonicato o racién y percibian frutos tempo-
rales en razén de algin oficio o empleo espiritual. El beneficiado era el que gozaba de
algdn beneficio eclesidstico que no era curato o prebenda. La canonjfa era una prebenda»:
MARTINEZ DE SANCHEZ (2006) 498, nota 29.
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su primer arzobispo Jerénimo de Loaysa, del 17 de septiembre de 1543."

Por medio del «instrumento formal de la ereccién de la catedral»'? se ponfa
efectivamente en marcha, aunque todavia de manera incompleta, la activi-
dad de una institucién fundamental en la organizacién eclesidstica: el cabil-
do de la catedral.™

Finalmente, los Concilios Provinciales de Lima. Mientras Loaysa habia
celebrado dos concilios provinciales (I y II limenses), Mogrovejo celebrerd
tres concilio provinciales (III, IV y V limenses). De estos tltimos el mis
importante fue el I1I, de 1582-1583," que incorpord los decretos del II y
rechazd los del I por juzgarlo ilegitimo (sesién II, d. 1). En el dmbito de este
estudio, y de manera especifica para la Consueta, hay que recordar algunos
decretos del 1T Concilio:"®

Sesion 1I:
d. 27: Del orden en el culto divino."”

Decreto de ereccién de la Catedral de Lima, en ACML, Liber erectionis ac fundationis
huyus alme Ecclesie, necnon receptionis praelatorum, Dignitatum et Canonicorum a pri-
mo successive, ff. 6r—13v; su titulo en la reimpresién de 1754 (y de 1987) es Erectio
Sanctae Archiepiscopalis Civitatis Regum Peruanarum, seu Novae Castellae Provinciarum,
in Indijs Occidentalibus, Metropolitanae Ecclesiae. Supremi, ac Regij Aerumdem India-
rum Consilij jussu, ex authenticis, archetypisque scripta, & correcta. Anno. M.DCCLIIII,
en LoBo GUERRERO, ARIAS DE UGARTE (1987).

MEeNDIBURU (1885), tomo V, 395.

Véase Recopilacién de Leyes de los Reynos de las Indias (1681), lib. I, tit. II: De las igle-
sias, catedrales y parroquiales, de sus erecciones y fundaciones; lib. I, tit. VI: Del patro-
nazgo real de las indias; lib. I, tit. XI: De los Dignidades y Prebendados de las Iglesias
Metropolitanas y Catedrales de las Indias.

Los decretos del IIT Concilio Provincial de Lima recibieron la aprobacién pontificia y real,
respectivamente en 1588 (el 26 de octubre, segin cuanto afirma Mogrovejo en carta a
Felipe II, Lima, 9 de octubre 1592, en: El Amigo del Clero (1907) 119) y en 1591 (Real
Cédula de Felipe II desde El Escorial, 18 de septiembre, en: Edictum regium executoriales
concilii provincialis Limensis: Mansr (1913), XXXVI/bis, 233), adquiriendo de tal manera
poder legal y exigiendo su aplicacién en lo eclesidstico y en lo civil.

Por su importancia se trascriben estos decretos en todo o en parte, empleando la edicién
critica de MarTINEz FERRER, GUTIERREZ (ed./trad.) (2017). Otras ediciones son las de
Varcas UGARTE (1951), tomo I, de Bartra (ed.) (1982) y de List (1990). El uso de la
reciente edicion de MartiNEz FERRER, GUTIERREZ no comporta la introduccién de cam-
bios en la reflexién aqui precedentemente desarrollada ni en la interpretacién propuesta
en las conclusiones.

«Nadie celebre en el altar mayor, fuera de aquellos que tengan una prebenda en la cate-
dral. En la medida de lo posible, durante la Misa mayor no se celebrardn Misas en otros

Mario L. Grignani
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Sesién I1I:

d. 15: De la reforma de los clérigos en general,'®

d. 26: De la celebracién del oficio divino por parte de los capitulares,”
d. 27: De los maitines y el Salve Regina,*’

d. 28: No se ausenten de su iglesia los prebendados,*!

d. 29: Del maestrescuela y el chantre,*

9

altares; y cuando se estd cantando el oficio divino en el coro, los clérigos no vaguen por la
iglesia, ni paseen, o charlen o armen ruido, antes bien se dedicardn con toda devocién a
las cosas de Dios.»

«[...] nada mueve tanto a la piedad y al culto de Dios como la vida y ejemplo de aquellos
que se han dedicado al ministerio divino, pues viéndoles en un lugar mds alto, apartados
de las cosas mundanas, los demds ponen sus ojos en ellos, como en un espejo, para ver allf
el ejemplo que han de imitar.»

«Como estd establecido por el Concilio ecuménico Tridentino y el provincial de Lima,
todas las dignidades y candnigos de la catedral han de estar presentes en el Oficio divino
nocturno y diurno y en las Misas solemnes. Sin que valga ninguna excusa, los que no
participen perderdn las distribuciones debidas a los demds, y no pueden los miembros del
cabildo dispensarse entre si, y si lo hicieren ese acto serd nulo; y el que cometié fraude
quedard obligado en conciencia a restituir las distribuciones que asi hubiera percibido. Se
nombrard ademds a uno que fielmente y en secreto tome nota de las ausencias; a éste
corresponderd un tercio del valor de las multas, y no se admita en ello colusion alguna.
Las porciones debidas al cabildo, tanto de los diezmos como de otras fuentes de ingresos,
se convertirdn a partir de ahora en distribuciones cotidianas y serdn divididas de acuerdo
con lo establecido en el acto de ereccién y con lo prescrito en el canon del Concilio
provincial precedente, que confirmamos y ordenamos que se observe estrictamente.»

«La hora de maitines no se inicie antes de tafierse el Ave Marfa y se dé un toque de
campana antes del comienzo de cada una de las horas del Oficio divino; todos los sabados
se cantard la Salve en las catedrales e iglesias parroquiales, con asistencia de los prebenda-
dos y de los demds clérigos, desde que reciben la tonsura, revestidos todos con sobrepelliz;
si faltan, sean castigados a juicio del Ordinario.»

«La iglesia catedral no debe quedar privada de sus ministros. As{ pues, de ninguna manera
debe permitirse algo que se hace por afin de lucro y no por caridad: que quienes han
obtenido en esa iglesia una dignidad, o son candnigos o gozan de una prebenda, sean
enviados a una vicarfa u oficio con cura de almas de otro lugar. Ya que esto es muy
frecuente cuando la sede estd vacante, este santo Sinodo lo prohibe bajo pena de juicio
eterno. Asimismo no se dé licencia para viajar a Espafia a quien tiene una prebenda en la
iglesia catedral, si antes no ha renunciado a su prebenda o beneficio. Igualmente, quienes
tienen prebenda en la catedral no pueden ausentarse de la iglesia mds de un mes no
continuo, y esa ausencia se cuente por dias, no por horas.»

«El beneficio se da por razén del oficio y el oficio del maestrescuela en las catedrales es
enseflar letras, como el del chantre es instruir en el canto. Dado que tanto el Concilio
Tridentino como el anterior Concilio provincial de Lima han mandado por decreto que
asi se haga, establecemos para nuestra provincia que, en adelante, el maestrescuela dé una
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d. 30: De las capellam’as,23
d. 31: De los mayordomos de las iglesias.*

Sesién IV:

d. 9: De los dfas de guardar,®

d. 19: Que los beneficiarios ayuden a los curas de parroquia,®

d. 20: De la cuarta funeral y la porcién candnica,>”

d. 24: De la publicacién y obediencia debida en todas las didcesis a los
decretos de este stnodo.?®

Sesion V:
d. 5: Del cuidado del culto divino.?’

leccién sobre el tema que le indique su Prelado y el chantre ensefie a cantar; ambos lo
pondrdn por obra dentro de los diez dfas siguientes a aquel en que reciban noticia de este
mandato, y si lo no hicieren sean castigados severamente a juicio del Obispo. Si desempe-
flan su cargo en el seminario que se erija, quedan libres de la contribucién que han de dar
para ese seminario.»

«A no ser que por sus leyes fundacionales vayan anejas a dignidades o candnigos u otros
beneficios, las capellanias que se erigen en iglesias catedrales o a parroquiales no se con-
fieran a miembros del cabildo o titulares de beneficios, sino que se han de dar a otros
clérigos que prestan servicio en esa misma iglesia, como establecen los decretos del Con-
cilio Tridentino y es voluntad de nuestro Rey Catdlico.»

«Nadie sea admitido como ecénomo en las catedrales o en iglesias parroquiales sin haber
presentado previamente quien le avale.»

«Obsérvense en adelante con devocidn los dias de fiesta determinados por la Iglesia.»
«Los que tienen beneficios simples en iglesias catedrales o parroquiales ayuden con cari-
dad cristiana a los curas en el ministerio de la confesién y en las demds tareas eclesidsti-
cas.»

«Tanto los miembros del cabildo como los demds clérigos han de pagar segtn el orden y
el modo establecidos por los sagrados cdnones la cuarta funeral y porcién candnica, asf
como la cuarta que el derecho otorga al Obispo.»

«[...] en la catedral y en las principales parroquias de su didcesis, se lean solemnemente y
hagan publicos los decretos tanto de este Concilio como del anterior Concilio de Lima,
[...] que se lean, al menos una vez al aflo, en el cabildo catedral [...] para que cada uno
pueda entender y recordar ficilmente lo que le corresponda.»

«Finalmente, puesto que consta con evidencia que la nacién de los indios se siente atraida
sobremanera al conocimiento y a la veneracién de Dios Todopoderoso por las ceremonias
externas y el esplendor del culto divino, procuren diligentemente los Obispos y, en la
medida que les corresponde, también los pdrrocos, que todo lo relacionado con el culto
divino se ejecute con perfeccién y con todo el decoro posible. Y no descuiden la musica,
esmerdndose en la preparacién de los cantores y en el uso de flauta y otros instrumentos.
Los Obispos dispondrén estas cosas en los lugares y del modo que consideren oportunos
para la gloria de Dios y ayuda espiritual de las almas.»

Mario L. Grignani
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Armas Medina comenta todo este proceso hasta indicar en la Consueta de
1593 su punto de llegada:

En virtud del Real Patronato, también pertenecia al Rey la ereccién de las Iglesias
Catedrales de las Indias, y la presentacién de sus dignidades. El origen de tal orga-
nizacién general lo encontramos en la Concordia de Burgos del 8 de diciembre de
1512, llevada a cabo entre los Reyes y los primeros obispos de la Espafiola, aunque
las intenciones de Fernando el Catélico no fuesen del todo sinceras. Con el tiempo,
las distintas consultas hechas a la Santa Sede y a los prelados de las nuevas didcesis,
fueron estructurando definitivamente sus constituciones, hasta conformarlas segin
un mismo modelo: la organizacién de la Iglesia Catedral de Sevilla.

Don Jerénimo de Loaysa, primer obispo de Lima [sucesivamente arzobispo de la
mismal], organizé su Iglesia segiin este modelo, y ordena «que se reduzcan y trasplan-
ten, para hermosear y gobernar nuestra Catedral, las Constituciones, ordenanzas,
usos y costumbres legitimos y aprobados, y los ritos asi de los oficios, como de las
insignias, trajes, aniversarios, misas, y de todas las demds cosas aprobadas de la Iglesia
Catedral de Sevilla y otra». La organizacién permanecié después de ser la Iglesia
erigida metropolitana, hasta que Santo Toribio establecié una consueta propia.>®

1.1 La Regla Consueta

La Regla Consueta, o mds comunmente Consueta, ha sido dada por Toribio
Alfonso de Mogrovejo a los candnigos de su Catedral de Lima en 1593.31
El manuscrito original se halla custodiada en el Archivo Histérico del Cabil-
do Eclesidstico de la Catedral Metropolitana de Lima, Perd (ACML), bajo la
signatura Serie M, num. 18. El manuscrito firmado por el Santo estd escrito
en castellano y se compone de 47 capitulos distribuidos en 60 fojas, de las
cuales varias se encuentran dafiadas y/o son de dificil lectura.

En el marco de la legislacién candnica coeva, se hallan semejanzas con
esta fuente en el decreto tridentino citado que se refiere a ciertas figuras

Armas MEDINA (1953) 217. El articulo no contempla el estudio y andlisis de las «buenas y
loables costumbres, y ceremonias que se guardan en algunas Iglesias catedrales de Espafia,
y en esta Santa Iglesia [de Limal» citadas en la Regla Consueta (f.2v) y que representan
otro aspecto relativo a la vida interna de la Iglesia Catedral.

La Consueta tiene como fecha el «7 de Mayo de 1593»: ACML, Regla Consueta, f. 60v;
BNM, Ordenanzas de la Sta. Yglesia Metropolitana de Lima formadas por el Sefior Santo
Toribio Alfonzo Mogrobejo siendo fu meritissimo Arzobispo. Afio de 1593, f. S1v. Para
mayor informacién acerca de la Consueta (redaccidn, contexto, etc.) véase la edicidn critica
y estudio de GriGNANT (2009). Posteriores referencias a la Consueta en este articulo depen-
den de esta edicién.
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centrales (dignidades) en el servicio en las catedrales. Mogrovejo, aplicando
este decreto en el ultimo capitulo de su Consueta — capitulo 47 — indica la
finalidad de este documento: el buen gobierno de su catedral (con su cabildo
eclesidstico) y de la Iglesia de la Ciudad de los Reyes, y la salvaguardia de la
jurisdiccién del obispo:
Las cuales dichas Ordenanzas y Capitulos atrds contenidos, hechos con tanto acuer-
do y examen, tocantes y pertenecientes al aumento del Culto Divino, buen gobierno
espiritual, correccién y perfeccién del estado eclesidstico declaramos, queremos y es

nuestra voluntad se cumplan y hagan cumplir inviolablemente [...] quedando en
todo siempre Nuestra jurisdiccién ilesa.>>

Después de haber celebrado dos concilios provinciales, siete sinodos dioce-
sanos y prepardndose para su segunda visita pastoral, la Consueta responde a
la exigencia de mejorar la unidad, la organizacién y el control de la vida de la
Catedral de Lima y de los candnigos del cabildo catedralicio (cuya relacién
con el obispo a veces era dificil por la oposicién de éstos a la reforma
disciplinar indicada por el Concilio de Trento y por el III Concilio Provincial
de Lima).33

El canonista e historiador chileno Carlos Oviedo Cavada, ademds de indi-
car el significado de este cuerpo juridico, destaca la amplitud de la eficacia de
la Consueta, afirmando que en ella se daba un alcance mds amplio que
solamente la vida litdrgica y cultual de los candnigos, dado que contenia
obligaciones también para los clérigos urbanos y los fordneos (como estable-
cfan los Concilios Provinciales IT y III de Lima), asi como para los religiosos,
queriendo disciplinar y dar una forma precisa a la vida eclesidstica y social de
la naciente ciudad.?*

GRIGNANI (2009) 255-256.

Al respecto véanse los documentos aducidos por Garcia IRIGOYEN (1906), tomo II, 202—
224 y el estudio mads reciente de CoeLLO DE LA Rosa (2011) 343, quien, a propdsito de un
caso concreto examinado, afirma: «Llegados a este punto, resulta evidente que el proceso
contra el racionero don Pedro Mauricio Gonzdlez de Mendoza revela fuertes tensiones
entre el arzobispo Mogrovejo y sus capitulares; tensiones que trascendian el dmbito religio-
so y se extendfan a otras esferas (educativas, politicas, econémicas) donde las dignidades
episcopales tenfan competencias. No solo limitd sus rentas en materia de diezmos y preben-
das, sino que combatié el absentismo eclesidstico, imponiendo métodos disciplinarios a los
transgresores. Y sobre todo, fundé un colegio seminario para la formacién de clérigos secu-
lares. Con ello pretendia facilitar la progresiva secularizacién de las parroquias indigenas,
sometiendo a los frailes a su jurisdiccion segun lo establecido en el Concilio de Trento.»
«Las Consuetas contenian un ordenamiento de los oficios y obligaciones de los candnigos,
del culto de la catedral y de la vida del clero de la ciudad episcopal. Es decir, eran un

Mario L. Grignani
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1.2 Los sinodos diocesanos

Toribio de Mogrovejo celebré no menos de trece o catorce sinodos diocesa-
nos durante su episcopado limefio,>* segtin afirma Francisco Haroldo,?*

quien se apoya en el primer bidgrafo del Santo, Antonio de Leén Pinelo.?”

ordenamiento pastoral de la vida de la Iglesia en torno a su catedral. Aqui residia la
compleja importancia de las Consuetas», segtiin Oviepo Cavapa (1986) 132-133. Reciente-
mente se asiste al renovarse el interés por el estudio de las Consuetas: MARTINEZ DE
SANCHEZ (2006, 2013); GRIGNANI (2009); TERRANEO (2011); EicHMANN OEHRLI (2013).
TERRANEO (2011) 634 afirma: «Las consuetas de las catedrales hispanoamericanas consti-
tuyen [...] una fuente de sumo interés para el Derecho canénico indiano. En ellas no sélo
se contienen normas de Derecho litdrgico sino también de disciplina eclesidstica amplian-
do notablemente su espectro de influencia y convirtiéndose de esta manera en un yaci-
miento adn pendiente en mucho de explorar del Derecho candnico en América espafiola.»
El Concilio de Trento, como ya recordado, ordenaba renovar la tradicién de celebrar los
concilios provinciales y los sinodos diocesanos respectivamente cada tres y cada un afio:
«Provincialia concilia, sicubi omissa sunt, pro moderandis moribus, corrigendi excessibus,
controversiis componendis, aliisque ex sacris canonibus permissis renoventur. [...] et dein-
de quolibet saltem triennio. [...] Synodi quoque diocesanae quotannis celebrentur»: Ses-
sio XXIV, Decretum de reformatione II: ALBERIGO et al. (eds.) (1996), 761; LOPEZ DE
Avara (ed./trad.) (1847) 322-323. Sucesivamente para la América del Sur el Papa Pio V
concederd en 1570 celebrar los concilios provinciales cada cinco afios: METZLER (1991),
tomo II, 821-822; LEVILLIER (1940), tomo II, 104-104. En la relacién diocesana de 1598,
Mogrovejo daba cuenta de haber convocado varios sinodos y de haber recibido la conce-
sién para celebrarlos cada siete aflos: «de 82, 84, 85y 86 y los afios de 88, 90, 92, 94 y 96,
y convocado para otro de dos en dos afios, usando de la gracia y privilegio, que la Santi-
dad de Gregorio XIII, me concedié por el tiempo que yo viviese, haciendo Concilios
Provinciales, de siete en siete aflos, y los Sinodales de dos en dos»: Garcia IRIGOYEN
(1906), tomo II, 240; Benrro (ed.) (2006b) 9, § 5. En efecto Papa Gregorio XIII con un
Breve dirigido a Toribio de Mogrovejo del 12 de julio de 1584 le habia otorgado tal
licencia: METZLER (1991), tomo II, 1220-1221; LEviLLIER (1935), tomo I, 663.

«Nam celebrates per Toribium fuisse tredecim, vel quatuordecim Synodos, & tria Concilia
provincialia scribit Antonius a Leone cap. 6. & 9 vitae Toribij»: HARoLDUS (1673) 344. En la
obra citada de Haroldo se contiene la versién latina de los sinodos de Mogrovejo. «Santo
Toribio celebré no menos de trece sinodos. De éstos, tres se han perdido, ya los compila-
dores, como Haroldo y el cardenal Aguirre, notaron la falta. El Candnigo Bermudez, que
preparaba una edicién de ellos y fue por mucho tiempo Secretario del cabildo de Lima,
también los echa de menos. Son los Concilios IX, X, XI»: VaARGas UGARTE (2005) 99; «Del
noveno, décimo y undécimo se perdieron las Actas»: RODRIGUEZ VALENCIA (1956), tomo I,
320. «Faltan el noveno, décimo y undécimo»: ACML, Antigliedades de la Sta. Iglesia
Metropolitana de Lima sacadas por la mayor parte de sus actas capitu[la]res desde el afio
de 1515 hasta 1825. Por el Sefior Doctor Don Manuel Bermidez, Canénigo Magistral de
dicha Santa Iglesia: Secretario que fue nueve afios de su Venerable Dedn y Cabildo, f. 186r.
LeON PineLo ([1653] 1906) 78.
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También el manuscrito original de los sinodos, firmado por el arzobispo,
se guarda en ACML. Se trata de un volumen en folio que contiene también
otros documentos cuyo titulo (y signatura) es Series Volumenes Importantes.
Primer concilio Limense 1573. 02.

Hasta la fecha, se dispone solamente del texto de diez sinodos y lamen-
tablemente el manuscrito no los contiene todos. Sin entrar ahora en los
detalles de la trasmisidon textual de los sinodos toribianos, en el presente
articulo se ha optado por el uso del tinico manuscrito completo del que se
dispone, contenido en un volumen de origen limefio custodiado en el Archi-
vo Secreto Vaticano (ASV), bajo la signatura Congr. SS. Ritus, Processus 1612,
Concilia Turribij Mogrobesij,*® escrito en el siglo XVII con ocasién del proceso
para la beatificacién y canonizacion del prelado. Las fojas que se refieren a
los sinodos van de 7r a 142v.

Respecto de los sinodos toribianos hay que tener en cuenta la obra de
Vicente Rodriguez Valencia®® y el estudio de Mdnica Patricia Martini,*’
cuyas conclusiones coinciden en destacar el aspecto misional y organizativo
de los sinodos, y su dimensién pastoral y juridica coherente con la situacion
de la arquididcesis tal como Santo Toribio la conocfa.*' Finalmente la publi-
cacion del manuscrito limefo de las visitas pastorales de Mogrovejo por José

Aunque no se trate de una edicién critica, tal como se afirma en su presentacién, recuerdo
la publicacién de los sinodos toribianos «Sinodos diocesanos de Santo Toribio de Mogro-
vejo. 1582-1604» del CIDOC (1970). Actualmente, me encuentro preparando una edicidn
critica y comentario de estos sinodos.

RODRIGUEZ VALENCIA (1956). Los trece sinodos son tratados en el tomo I, 314-326, en-
marcdndolos incluso en una Misionologia préctica indiana, 322: «Los Sinodos de Santo
Toribio fueron haciendo una labor persistente de Lima sobre aquella compleja Didcesis de
Misién, con tres razas distintas y otras tantas mixturas. Son una actuacion prdctica de la
Pastoral de Trento en todo su pormenor, refundida en una Misionologia practica indiana».
Véase también HENKEL (1992). Con referencia a los estudios de los sinodos latinoameri-
canos, las contribuciones de Carlos Salinas Araneda han dado a conocer la situacién
historiogréfica ademds de los aspectos generales y particulares del Derecho Canénico In-
diano: SALINAS ARANEDA (1998).

MARTINI (1990).

MarTINI (1990) 467: «Los frutos de la intensa labor in situ quedaron reflejados en sus
sinodos. Son relativamente frecuentes expresiones como ‘tenemos relacién’, ‘hemos visto
y entendido’, ‘por cuanto por la visita que vamos haciendo y hemos hecho nos consta’,
que preceden a las reformas de aspectos de una realidad descubierta gracias a sus andanzas
pastorales. En definitiva, este contacto casi permanente, unido a la frecuencia con que
celebraba las asambleas, aportaba a los capitulos sinodales una permanente actualidad.»
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Antonio Benito** aporta informacién de diferente naturaleza y valor en la
cual se puede profundizar el estudio de la obra misionera de Santo Toribio en
nexo a sus visitas y su accion pastoral. Una contribucion en esta direccién ha
sido la de Miguel Le6n Gémez que ha escrito: «los Sinodos Toribianos
constituyen una fuente valiosisima para la reconstruccién de los primeros
pasos de la evangelizacion [y] deben realizarse ain mayores estudios sobre
ellos para valorar totalmente su influencia».*

Los sinodos diocesanos toribianos de los que tenemos noticias son los
trece siguientes:
1582: I Sinodo Diocesano en Lima,
1584: II Sinodo Diocesano en Lima,
1585: III Sinodo Diocesano en Santo Domingo de Yungai,
1586: IV Sinodo Diocesano en Santiago de Yambrasbamba,
1588: V Sinodo Diocesano en San Cristébal de Huafiec,
1590: VI Sinodo Diocesano en Lima,
1592: VII Sinodo Diocesano en Lima,
1594: VIII Sinodo Diocesano en San Pedro y San Pablo de Piscobamba,
1596: IX Sinodo Diocesano (;Guaray?),
1598: X Sinodo Diocesano a Huards,
1600: XI Sinodo Diocesano (¢;Lima?),
1602: XII Sinodo Diocesano en Lima,
1604: XIII Sinodo Diocesano en Lima.

No disponemos de las actas de los sinodos de 1596, de 1598 y de 1600. Es
posible que el arzobispo Mogrovejo haya celebrado los sinodos de 1596 y
1600 respectivamente en Guaray y en Lima. Finalmente, Mogrovejo dispuso
la celebracién de otro sinodo, como aparece en las actas del sinodo XIII,
donde se contiene la «conbocatoria» del sucesivo, el XIV, «en la ¢iu[dald de
los Reyes para treinte y uno del mes de Julio, del afio de mill y s[seils[cient]os

y seis». ¥4

BentTo (ed.) (2006a).

Ledn GOmEz (2008) 218.

ASYV, Sinodos Diocesanos, Congr. SS. Ritus, Processus 1612, Concilia Turribij Mogrobesij,
f. 142r. En adelante se pondrd en el cuerpo del texto solamente la referencia a la/s foja/s.
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2. Elementos correlativos en la Consueta y en los sinodos diocesanos

En un andlisis de los manuscritos hallamos varios pasajes que evidencian
interdependencia entre los dos textos.*> A continuacién se transcriben, en
primer lugar, los decretos sinodales emanados posteriormente a la publica-
cion de la Consueta, en cuanto en ellos se indica explicitamente una relacién
de dependencia. Sucesivamente se transcriben aquellos promulgados con
anterioridad en los cuales cabe suponer una dependencia.

La Consueta se cita explicitamente en dos de los seis sinodos posteriores al
1593, los sinodos VIII y XII.

Durante la segunda visita pastoral, Mogrovejo celebré su VIII Sinodo
diocesano en San Pedro y San Pablo de Piscobamba el 24 de noviembre
de 1594%¢ cuyo d. 12 se refiere al c. 23 de la Consueta («Del oficio del Correc-
tor o Maestre Escuela»), estableciendo que los curas y «los ordenantes oygan,
y deprendan la lengua».¥’

Diez afios mds tarde, en julio de 1604, antes de retomar el camino para su
dltima visita pastoral, Mogrovejo celebré en Lima su XIII Sinodo diocesano.
En los decretos promulgados se hallan cinco referencias a la Consueta que
tratan de: la lectura de la misma en el cabildo catedralicio los dias viernes y
su publicacidn; las obligaciones de los sacristanes; los deberes de los curas
con referencia a las fiestas litdrgicas y del ayuno. Finalmente, en el dltimo se
menciona al autor de la Consueta. A continuacidn se transcriben los textos.

Mientras para la Consueta se usa el término ‘capitulo’ para indicar la norma establecida,
en el caso de los sinodos diocesanos los términos ‘decreto’ (d.), ‘capitulo’ (c.) y ‘constitu-
cién’ (const.) son sinénimos. Ademds se usan las siguientes abreviaturas: £./fl.: fojas/fojas;
r: recto; v: verso. Finalmente, los textos de los manuscritos citados se trascriben sin actua-
lizaciones o modernizaciones, sino tal como aparecen y en la parte estrictamente necesaria
para esta exposicién. — Sobre casi todos los sinodos se dan las informaciones esenciales
acerca de la celebracidn, publicacién, convocacién y titulos de los decretos aprobados en:
AAL, Actas/Procesos.

AAL, Actas/Procesos. Quinto quaderno original, ff. 124v—128r.

«Que los ordenantes oygan, y deprendan la lengua. Para que los curas de yndios sepan
administrar los sanctos sacramentos, y doctrinar, y catequisar, y predicar, e aser el ofi[ci]o
de cura, entendiendo y saviendo la lengua de los yndios; Nuestro Provisor, e vicario
general, en comformidad de lo proveido por el concilio provincial, y ¢edula del Rey
nuestro Sefior, conpelera a los sacerdotes que estubieren y asistieren en la ¢iudad de los
Reyes, y a los demas ordenantes, oygan la lengua que se lee en la dicha Ciudad, assi en la
universidad, como en nuestra Santa yglesia catedral, procediendo contra ellos, ansi lo
hagan y cumplan por todo rrigor de der{ech]o» (£. 105r).
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En el d. 28,*® a propésito de la lectura de la Consueta, se hace referencia al
c. 46 de la Consueta («Que se lean estas Ordenanzas en el Cabildo los Viernes
y se publiquen luego»).

Acerca de las tareas de los sacristanes se habla en el d. 37. Estas estin
reglamentadas en el c. 28 de la Consueta («Del Oficio de los Sacristanes de
la Iglesia»): «Que los sacristanes tengan tabla, de las cosas que estan a su
cargo hager, e guardar, en esta Ciudad, y en todo este Arcobispado, distrito
nuestro, sacado de la Consueta y Constitugiones de este Ar¢obispado que son
en la forma siguilen]te» (f. 138r).

En el d. 38 se hace hincapié en el deber de que también los curas tengan la
tabla de las fiestas litdrgicas, decreto sinodal que retoma el c. 38 de la Con-
sueta (que a su vez retoma la lista de las fiestas litdrgicas contenidas en el d. 9,
sesién IV del I Concilio Provincial de Lima y en el d. 8 del II Sinodo
diocesano limense de 1584): «Que los Curas tengan tabla en sus yglesias
de las fiestas de guardar de espafioles, y de yndios, y dias de ayuno sacado
todo, y corregido de los concilios provingiales y Constitugiones sinodales, y
Consueta de este Arcobispado, que son en la forma siguiente [se citan
extractos de la Consuetal» (f. 140r).

En el d. 38 se menciona también el ejercicio ascético del ayuno. Este se
conecta con el c. 91, parte II, del II Concilio Provincial de Lima (1567),
celebrado por Jerénimo de Loaysa, primer arzobispo de Lima. Adicional-
mente se reclama el texto mds reciente del c. 38 de la Consueta: «Dias de
ayuno, de los yndios ordenado en el Conzilio provi[ncia]l celebrado en esta
Ciu[dald el afio de mill y quinientos y sessenta y siete, en la p[ar]te Segunda,
de lo tocante a yndios, Cap.o Ciento y noventa y uno [szc! Se trata del 91].
Los viernes de la quaresma. la vigilia de la Natividad. el sabado Santo»
(f. 141r).

Finalmente, en el manuscrito conservado en el Archivo Secreto Vaticano
se encuentra una referencia al autor de la Consueta en la convocatoria del

«Para que aya memoria de las ordenangas contenidas, en la Consueta, que se hizo, en esta
Ciudad el afio de mill y quinientos, y noventa y tres, em comformidad de lo ordenado por
el Santo Congilio de Trento, y cada uno acuda, a lo que tubiere obligacion, se encarga al
dean y cavildo de esta nuestra Santa yglesia, que los biernes de cada semana, que a de
haver Cavildo, se bayan leyendo las ordenancas, y capitulos de la dicha Consueta, y se
publiquen todos para que nadie pretenda ygnorangia, segun y como esta ordenado, se
haga en el Capitulo quarenta y seis, de la dicha Consueta, exortandoles en el Sefor, asi
lo cumplan y lleven a devida ex[ecucilon» (f. 137r).
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sinodo diocesano de 1606: «sesenta fox.as que todas ellass contienen la rregla
Consueta, que el dicho Siervo de Dios D. Toribio hizo, plarja el buen
govierno de dicha ss[an]ta yglesia» (f. 142v).

En los sinodos toribianos celebrados antes de la redaccién y promulgacién
de la Consueta, se hallan elementos que cabe suponer hayan influido sobre
ésta en forma directa o indirecta. En este caso, han de considerarse los pasajes
tomados de seis sinodos toribianos.

Recién llegado a Lima, Mogrovejo convoca y celebra su primer sinodo
diocesano en 1582, desde el 24 de febrero hasta el 18 de marzo.*’ Entre sus
decretos, el 7 y el 14 contienen elementos que aparecerdn en la Consueta en

varios capitulos. Mientras que el d. 7 — «Que los Capellanes y clerigos asistan

en el choro y procesiones y la horden que han de tener en los entierros»*® —

se relaciona con el c. 19 («De los Curas»), el c. 20 («Cudndo se hacen Pro-
cesiones con Capas») y el c. 47 («Que todos los Prebendados se hallen pre-
sentes a las Procesiones») de la Consueta, el d. 14 — «que no dejen entrar en
la sacristia legos ni muchachos»®! - se remite al c. 28 («Del Oficio de los
Sacristanes de la Iglesia») de la misma.

AAL, Actas/Procesos. Quinto quaderno original, ff. 72r-75r.

«Que los Capellanes y clerigos asistan en el choro y procesiones y la horden que han de
tener en los entierros. Hordenamos y mandamos que los Capellanes que tienen, o tubie-
sen Capellanias, en esta Santa Yglesia, y los curas, y veneficiados della, asistan a la Missa
mayor cada dia, y los Domingos y Fiestas a primeras y segundas Visperas y Missa mayor,
conforme a la constitucion tergera, y so la pena della mandamos que asistan los dias de
fiesta a Missa mayor y a primeras y segundas Visperas los clerigos de horden sacro. Yten
mandamos y queremos que los dias que ubiere progesiones generales o particulares se
allen en ellas, con sus sobrepellices todos los clerigos ariva dichos, y que vayan con silen-
cio, y que ansimismo acudan a los maytines de la Natividad, Resurreccion, Pentecostes,
Corpus Christi, Asumpcion y Natividad de Nuestra Ssra. y dia de San Juan evangelista y
san Pedro, e so la pena de la dicha Constitucion tercera, en lo que toca a los Capellanes y
los demas clerigos un R[ea]L. Yten que hordenamos y mandamos que los clerigos que
fuesen en los entierros vayan con silencio y lleven y tengan las candelas ensendidas, y hasta
que se acave el oficio, so pena de tener las Belas perdidas, aplicadas para la Yglesia donde se
enterrase el difunto» (f. 9r-v).

«Que no dejen entrar en la sacristia legos ni muchachos Yten Mandamos a los dichos
nuestros Vicarios, Beneficiados, Curas, clerigos, y sacristanes que no consientan entrar en
la sacristia a ningun lego de qualquier calidad que sea entre tanto que se dicen los divinos
oficios, ni entren clerigos en la dicha sacristia si no fuere por decir misa y los que entrasen
a decir misa esten con silencio, so pena de un real por cada vez que entrasen, que se lleve
al sacristan aplicado para la dicha yglesia» (f. 11r).
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Después de la celebracion del I1I Concilio Provincial del Lima (el primero
de Mogrovejo) y antes de iniciar su primera visita pastoral-misionera, el
arzobispo preside su II Snodo diocesano el 8 de febrero de 1584.%% Entre
sus normas, el d. 8 hace sentir claramente su influjo en la composicién del
c. 38 de la Consueta («<De los dias de Fiesta que tiene establecidos la Iglesia
que se han de guardar: sacados del capitulo 9 del Concilio Provincial del afio
de ’83»), cuando establece que «<Mobidos por justas ragones, y muchas con-
sideraciones: mandamos se guarden las fiestas siguientes. San Sebastian, y
San Margelo en esta Ciudad, y en el campo: la conbercion de san Pablo, y San
Bernardo, y San Blas en esta Ciudad» (f. 28v).

Durante su primera visita pastoral Mogrovejo lleva a cabo, fuera de la
Ciudad de los Reyes, tres sinodos en distintas localidades: el III Sinodo
diocesano en Yungay (terminado el 17 de julio de 1585),%> el IV en Santiago
de Yambrasbamba (7 de septiembre de 1586)%* y el V en San Cristébal de
Huafiec (20 de septiembre de 1588).>> También en algunos decretos de estas
tres asambleas eclesidsticas celebradas en contexto misionero, hallamos pres-
cripciones referidas al dmbito litdrgico-cultual que aparecerdn sucesivamente
en las normas para la catedral limefia.

En Yungay, el d. 15 presenta una indicacién acerca del Jueves Santo y el
dia del Corpus Domini — «Que en los pueblos de yndios se pueda enzerrar
el Santissimo Sacramento el Jueves Sancto, y dia del corpus Xti»*® — que se
encuentra también en la Consueta en el c. 32 («Que toca al Jueves Santo y
Monumento»).

AAL, Actas/Procesos. Quinto quaderno original, f. 105r-v.

AAL, Actas/Procesos. Quinto quaderno original, ff. 105r—110r; ACML, Concilios de Lima,
ff. 264v-317r: también en este manuscrito se hallan textos e informaciones acerca de los
sinodos.

AAL, Actas/Procesos. Quinto quaderno original, ff. 110v-113v; ACML, Concilios de Lima,
ff. 317r-335v.

AAL, Actas/Procesos. Quinto quaderno original, ff. 114r-117v; ACML, Concilios de Lima,
ff. 335v-350r.

«Que en los pueblos de yndios se pueda enzerrar el Santissimo Sacramento el Jueves
Sancto, y dia del corpus Xpti se pueda traer en progesion. Yten en los pueblos de yndios
donde ubiere dos curas, segun dicho es se pueda encerrar el Santissimo Sacramento, el
Jueves Santo, y traello en procesion el dia de corpus xpti, y esto se puede hacer ansimismo
donde uviere un cura, y concurso de espafioles, que residan en los dichos pueblos, ¢ en los
tales dias se hallen presentes» (ff. 31v-32r).
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En Yambrasbamba, el d. 14 — «Que los mayordomos den por orden la ¢era
y pidan q[uen]ta a los sacristanes de lo que se gastare» (f. 55v)*” — se retoma
en los capitulos 19 («De los Curas») y 31 («Del Mayordomo de la Iglesia») de
la Consueta.

Finalmente, el d. 24 de San Cristdbal de Huafiec — «Que los curas ten-
gan Cuidado se tafia de noche a las Animas de purgatorio» (f. 68v)*® - lo
encontramos en la Consueta en el c. 1 («De las campanas, y cémo se han de
tafier, y a qué hora») y en el c. 8 («Cudndo estdn sin bonetes y bajadas las
mangas»).

El VII Sinodo diocesano fue celebrado por Mogrovejo al final de octubre
de 1592,%” en un periodo de permanencia en Lima inmediatamente antes de
la redaccidn de la Consueta. Mientras que en el d. 22 — «Que los mantos de las
ymagenes, y otros ornamentos de las ylgesias, no se presten para otros usos
ajenos de lo para que estdn deputados» (f. 96r)®° - se observa un nexo con
el c.28 de aquella («Del oficio de los sacristanes de la Iglesia»), el d. 29

«Que los mayordomos den por orden la ¢era y pidan q[uen]ta a los sacristanes de lo que se
gastare. Los mayordomos de las yglesias, den por orden, e quenta, a los sacristanes la gera
que se gastare, y pidan al tiempo que se uvieren de dar mas candelas, y cera que oviere
sobrado de las dichas candelas, conforme al numero de las candelas que le ovieren dado,
lo qual que aqui ordenamos, Nos consta ser de mucha utilidad, y provecho a las dichas
yglesias, y de gran dafio, y detrimento de hacerse lo contrario» (f. 55v).

«Que los curas tengan Cuidado se tafia de noche a las Animas de purgatorio. Los curas de
yndios, tendran particular cuidado, en que los muchachos de la doctrina, anden de noche
rezando, por las animas de purgatorio, por las calles en voz alta, para que todos lo oygan,
y rezen, y se toque la campana para el dicho efecto, no siendo remisos, cerca dello, y los
nuestros visitadores en las visitas que higieren, haran deligencia como se guarda y observa
por los dichos clerigos» (f. 68v).

AAL, Actas/Procesos. Quinto quaderno original, ff. 121r-124v; ACML, Concilios de Lima,
ff. 394r-433v.

«Que los mantos de las ymagenes, y otros ornamentos de las ylgesias, no se presten para
otros usos ajenos de lo para que estan deputados. Atendiendo a la rrelacion que tenemos,
de que los mantos de las ymagenes, se suelen prestar para cubrir los nifios que van a
bapticar, y los llevan cubiertos con ellos, asta sus casas, cosa agena del efecto para que
son deputados: Amonestamos en el ss[efilor a los fieles christianos, de aqui adelante, se
abstengan de esto y de aplicarlos a otros ningunos usos, profanos, no entrometiendose en
semejantes ynbengiones, y los mayordomos de las yglesias, y cofradias, y los curas ansimis-
mo no daran lugar a ello en manera alguna, ni los prestaran para el dicho efecto, so pena
de veinte pesos corrientes a cada uno que lo contrario higiere, aplicados para las yglesias, a
donde lo tal subgediere, y nuestro Provisor, y demas Jueges, progederan contra los trans-
gresores por todo rrigor de derecho, para que gesen semejantes excesos».
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(que ademds reordena la materia con referencia a otro sinodo toribiano, el
III Sinodo diocesano en Santo Domingo de Yungay de 1585) moldea el c. 39
de la Consueta («Del Sinodo Diocesano que se celebr6 el afio de ’92 en esta
ciudad de los Reyes tocante a las Fiestas que se han de guardar con cierta
declaracidn, que es la siguiente»), presentdndose bajo el titulo «De las fiestas
qlue] se an de guardar» (f. 98v).*"

Reflexiones conclusivas

Este aporte ha querido responder a una de las sugerencias planteadas por la
Academia Peruana de Historia Eclesidstica, aquella relativa a un mayor estu-
dio de los aspectos de la época virreinal en el Perd.®* A la luz de las obser-
vaciones hechas, ciertas conclusiones pueden sefialarse. Al mismo tiempo,
éstas se ofrecen como posibles futuras hipdtesis de trabajo.

La legislacién candnica considerada manifiesta la voluntad de Toribio de
Mogrovejo de conjugar su preparacién en los Derechos Civil y Candnico con
las exigencias y problemadticas pastorales y misioneras que ha encontrado en
su arquididcesis americana. El arzobispo de Lima fue un pastor y jurista que,
durante los veinticinco afios de su gobierno diocesano, dictd las normas que
consideraba mds oportunas y realistas para su accion episcopal, accion cuyo
objetivo fue siempre la evangelizacién y la aplicacién de la reforma eclesids-
tica tridentina en su catedral, en su didcesis y en su territorio metropolitano.

Con referencia a la Consueta y a los sinodos diocesanos se ha comprobado
la presencia de temdticas comunes, directa o indirectamente identificables
en el texto, referidas a tiempos y a circunstancias diferentes y que tratan en
su mayorfa de materias liturgicas y cultuales, o de aspectos ligados a éstas:

«De las fiestas q. se an de guardar. Por quanto en el sinodo diogesano, que se hizo en el
afo de ochenta y cinco, en el pueblo de Yungay, e en la constitucion Cinquenta y ocho,
esta ordenado que las fiestas que son de guardar en las giudades, villas, y lugares se guar-
den assimesmo en el campo, y en el concilio provincial que se ¢elebro en esta Ciudad el
afio de ochenta y tres, aprobado por su Santidad, el afio de ochenta y ocho despues que se
hizo la dicha Constitucion del sinodo de Yungay, en la accion quarta» (f. 98v).

Los temas para nuevas investigaciones se pueden ver en el triptico «Temas y aspectos que
esperan estudio y profundizacién en la Historia de la Iglesia en el Pert», entregado du-
rante el homenaje que la Academia Peruana de Historia Eclesidstica le rindi6 a su funda-
dor Mons. Severo Aparicio Quispe, Convento de La Merced de Lima, 5 de diciembre de
2011.
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tiempos litdrgicos; silencio y recogimiento en las acciones litdrgicas, en los
lugares sagrados o en aquellos adyacentes; custodia de la Eucaristia; fiestas de
santos; procesiones; entierros; dfas de ayuno; figuras clericales pertenecientes
al personal de la catedral y sus respectivas tareas junto a la actitud requerida;
exclusion de legos y adolescentes de las sacristias; objetos relacionados con el
culto (campanas, velas, mantos de imdgenes, ornamentos, etc.) y su debido
cuidado; y penas que debian aplicarse en los casos de abusos.®®

En este marco cabe destacar las fiestas de los santos que, establecidas y
detalladas en la tabla de las celebraciones litdrgicas, cumplian una funcién
importante en la educacién cristiana, introduciendo a los nuevos fieles indi-
genas en la comprension de la fe de la Iglesia por medio de algunas figuras
ejemplares de su historia, relacionando entre si lo «particular» con lo «uni-
versal» de la tradicién eclesial. En efecto, por un lado, se presentaba a los
pueblos de la naciente sociedad peruana a los hombres y a las mujeres que
habian vivido el ideal del Evangelio, indicindolos como «modelos». Por otro
lado, tanto para espafioles como para indios, se fijaban los tiempos del
trabajo y del descanso, cuyo criterio residfa en la liturgia y en la celebracién
de las fiestas de particulares santos, cuya devocidn facilitarfa el asentarse de
tradiciones locales insertas en una experiencia eclesial universal.®

Por otro lado merece atencion el decreto 12 del Sinodo de Piscobamba
(1594) que manifiesta otra preocupacion pastoral y evangelizadora: el estu-
dio y el conocimiento de la lengua indigena por parte de los ordenandos
(todos) y de los curas (aquellos que estuvieran en Lima). Junto a la Univer-
sidad Real y Pontificia de San Marcos, que contaba con una cdtedra de
lengua indigena desde 1582, la norma indica también la Iglesia Catedral
en la que Mogrovejo habfa inaugurado nuevamente la cdtedra de lengua
ya en 1592.% El decreto se presta para ciertas consideraciones.

Véase al respecto MARTINEZ DE SANCHEZ (2013).

Ariaca Rojas (1987) 76: «El sonido de las campanas de los templos parece que recorriera
las ciudades y pueblos del Pert en este siglo. Los diversos momentos del dfa eran sefiala-
dos para los pobladores por este reloj comdn. [...] La ciudad entera giraba en torno a las
funciones de la Iglesia.»

«La Cdtedra no existia en los tiempos de Santo Toribio [...] En 1592 ya estaba fundada la
Citedra en la Santa Iglesia.»: RoDRIGUEZ VALENCIA (1956), tomo 1, 363, quien cita una
carta de Mogrovejo a Felipe II del 5 de octubre de 1592. En la Relacion de 1598 el
arzobispo escribfa que para el estudio de la lengua de los indios en la catedral estaba
encargado un «doctor»: «[...] estd sefialado un catedrético en ella [la universidad], y otro
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En primer lugar, se ocupa de un aspecto fundamental de la formacién
sacerdotal de los parrocos y misioneros que deberfan predicar, evangelizar y
catequizar especificamente a los indigenas en las doctrinas y misiones, ade-
mds de administrarles los sacramentos (especialmente en el caso de oir con-
fesiones era indispensable entender la lengua de los indios). La necesidad del
conocimiento del idioma en la comunicacién de la fe habia sido objeto de
importantes indicaciones misioneras, y se puede afirmar con certeza que
Mogrovejo buscaba que su clero diocesano (urbano y fordneo) estuviese
culturalmente preparado para desarrollar una accion evangelizadora eficaz,
tal como se habia ordenado en el d. 6, sesién 11, del III Concilio Provincial de
Lima.%¢

En segundo lugar, la norma sinodal manifiesta también la intencién de
estrechar los nexos de las periferias de la didcesis con su centro limefio, de
manera que se asegure y se uniforme la formacién clerical en vista de los
cargos eclesidsticos en los pueblos y en las doctrinas de indios, y se fortalezca
la relacién entre el obispo y sus colaboradores en las dreas mds alejadas de la
inmensa didcesis. Estos, residiendo por lo menos un tiempo en Lima y
estudiando en la catedral o en la universidad, entraban en contacto con la
realidad eclesidstica metropolitana, se daba un mutuo conocimiento, un
intercambio de informaciones y un cierto conocimiento de las lineas del
gobierno episcopal.

doctor asimismo que la lee en esta Iglesia Catedral.»: Garcia IriGOYEN (1906), tomo II,
240; Benito (ed.) (2006b) 10, § 9. Aunque no funcionase a la llegada de Mogrovejo, la
primera cdtedra de lengua habfa sido fundada por Loaysa en la Catedral de Lima en 1551:
«El 1 de mayo de 1551 [Loaysa] dispuso: a) que en su iglesia se fundara una cdtedra de
lengua general de los indios, con obligacién del catedritico de predicar en dicha lengua
en el Cementerio, juntando para ello 4 los indios, entre seis y siete del dfa.»: Garcia
IRIGOYEN (1906), tomo I, 92. Se ha afirmado también que el mismo Loaysa pidié al rey
«la creacién de una nueva Universidad en su Catedral»: ARMAs MEDINA (1953) 347.

«La finalidad fundamental de la instruccidn cristiana y de la catequesis es la percepcién de
la fe, pues creemos con el corazén para obtener justicia lo que confesamos con la boca
para alcanzar la salvacién. Por ello, cada uno ha de ser instruido de manera que entienda;
el espafiol, en espaiiol, el indio, en su lengua. De lo contrario, por mds que se bendiga, su
espiritu non obtendrd ningtin provecho, como afirma la sentencia del apdstol. Por tanto,
no se obligue a ningdn indio a aprender las oraciones o el catecismo en latin, porque
basta y es mucho mejor que los diga en su idioma vy, si alguno quisiese, podrd agregar
también el espafiol que ya dominan muchos de ellos. Exigir de los indios alguna otra
lengua que no sea ésta es superfluo.»
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Finalmente, se observa que después de reafirmar la ensefianza de la
lengua indigena en la catedral (1592) y de promulgar la Consueta (1593),
en el VIII Sinodo diocesano de Piscobamba (1594), Mogrovejo indica la
catedral como lugar de un importante aspecto de la formacién clerical. Si
a estos hechos se agrega la decisién tomada en junio de 1594 de abrir
nuevamente el seminario (inaugurado en Lima en 1590 y cerrado a causa
de la ocupacién militar del edificio por orden del virrey Garcia Hurtado de
Mendoza), se puede afirmar que en aquellos afios Mogrovejo, a pesar de las
dificultades y oposiciones,*” daba los pasos que consideraba més oportunos
para acelerar las reformas indicadas y aprobadas en el III Concilio Provincial
de Lima.

Debido a la ausencia de los decretos de los Sinodos IX (1596), X (1598) y
XI (1600) no es posible evaluar si y en qué medida el arzobispo Mogrovejo
haya proyectado ligar atin mds establemente la legislacién sinodal y la legis-
lacién catedralicia. Tal estrategia, en todo caso, se hubiera insertado en la
reforma disciplinar y pastoral inaugurada con el III Concilio Provincial de
Lima y podria haber satisfecho mds su idea de gobierno y jurisdiccién. Sin
embargo, aunque el Santo Pastor de Lima no podia imaginar que la Consueta
iba a marcar la mitad de su recorrido episcopal y misionero, sin duda ini-
ciaba su segunda visita pastoral convencido de haber aportado a la vida de su
arquididcesis otra importante pieza legislativa, en obediencia a los decretos
de reforma del Concilio de Trento.®®

Véase LEON PiNeLo ([1653] 1906) 79-88; Garcia IRIGOYEN (1906), tomo II, 30-54;
RODRIGUEZ VALENCIA (1957), tomo II, 138-176; CoeLLO DE LA Rosa (2011). Este ultimo
estudio que presenta detalladamente casos de «tensiones entre el arzobispo Mogrovejo y
sus capitulares», no desmiente el hecho de que, segin la Consueta y los sinodos diocesanos,
la intencién del arzobispo era coordinar las instituciones de su arquididcesis en materia de
formacién sacerdotal con vista sobre todo a la tarea evangelizadora en las doctrinas de
indios, como sefala RODRIGUEZ VALENCIA (1957), tomo II, 185. Como se ha establecido
con anterioridad, la viabilidad y el resultado de su iniciativa quedan fuera del foco de la
presente investigacion.

VarGas UGarTE (1954), tomo III, 60, indica que tal fue el objetivo desde la llegada de
Mogrovejo, ya evidente en el primer sinodo diocesano en 1582: «Abridse el sinodo el 24
de Febrero, dia de San Matias y se termind el 18, promulgdndose en la sesidn de clausura
29 capitulos, ordenados todos ellos al buen régimen de las Iglesias y a la reforma de los
abusos que habian llegado a introducirse.»
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Sebastidn Terrdneo

Régimen penal de las asambleas eclesidsticas
de Santo Toribio de Mogrovejo

Santo Toribio de Mogrovejo en su episcopado celebrd, entre 1582 y 1604, tres
concilios provinciales y trece sinodos diocesanos, de los cuales diez han
llegado a nosotros en forma completa.” Esta contribucién tiene por objeto
conocer el contenido penal candnico de las normas sancionadas por estas
asambleas y su significacion para el Derecho Candnico Indiano. Para ello se
estudiard de modo descriptivo la legislacién penal sancionada por las juntas
toribianas, para asi realizar un primer acercamiento al conocimiento de los
bienes canénico-juridicos que por medio de estos preceptos se buscaba tute-
lar. Excederd, por tanto, el marco de este articulo la indagacién sobre la
vigencia y aplicacién — en el tiempo y en el espacio — de estas normas, como
tampoco se avanzard sobre otras posibles fuentes de normatividad represiva
como, por ejemplo, las consuetas y el resto de la legislacién producida por
Mogrovejo.> El foco de la investigacién se centrard, por tanto, sobre la
norma positiva sancionada en las asambleas y juntas eclesidsticas celebradas
por Santo Toribio durante su gobierno episcopal para conocer las inconduc-
tas que estas reuniones buscaban reprimir y, consecuentemente, deducir los
bienes que se pretendian proteger.

Véase DELLAFERRERA, MARTINI (2002) 15-16.

Las pocas investigaciones realizadas en la materia estudiada, por lo general, se circunscri-
ben al estudio de la pena de excomunidn y siempre a partir de textos conciliares y sino-
dales locales. Se pueden consultar: AviLa MaRTEL (1980), tomo I, 473-486; DELLAFERRERA
(2003), tomo II, 107-134; MarTiNEZ DE CODES (1987) 41-70; TERRANEO (2014) 179-217.
Para una referencia al dmbito judicial en el arzobispado de México véase TRASLOSHEROS
(2004) 91-99.

Régimen penal de las asambleas eclesidsticas de Santo Toribio de Mogrovejo

43



4

44

1.  Contexto histérico®

El punto de inflexién en el proceso de implantacién de la Iglesia en el Peru
estd dado por la llegada del virrey Francisco de Toledo al Virreinato peruano.
Miés alld de cualquier otro juicio que merezca su gobierno, es indudable que
fue él, ademds de organizar politicamente al Perd de acuerdo a lo resuelto en
la Junta Magna de 1568, que establecio las condiciones necesarias para que la
obra apostdlica comenzada en 1532 en territorio incaico y sujeta a diversas
vicisitudes, entre las que sobresalen las guerras civiles, pudiera asentarse y
desarrollarse fructiferamente.

Entre 1569 y 1580 el rostro del Perd, por la gestién del virrey Toledo,
cambid de manera definitiva e irreversible. Toledo en los afios de su adminis-
tracién organizé al pais y contribuy6 en mucho a la evangelizacién impo-
niendo las condiciones coyunturales necesarias para que, por medio de una
pastoral estable y continua, la fe se implantara definitivamente. Los casi once
aflos en que se extendid su gobierno generaron en el Virreinato del Perd una
situacion de estabilidad que favorecid la evangelizacién que a su vez conso-
lid6 el arzobispo Toribio de Mogrovejo en el proceso de incorporacion del
viejo imperio inca a la Iglesia Catdlica que, en sus lineas esenciales, concluyo
en 1600.

El episcopado de Santo Toribio constituye el arco temporal en que se
asienta de modo definitivo la Iglesia en el Perd. Gracias a las condiciones
politico-eclesidsticas establecidas por el Virrey Toledo, el arzobispo de Lima
pudo llevar a cabo esta tarea instrumentada, principalmente, a través de dos
institutos candnicos: la visita y los concilios y sinodos. Estos dltimos, en su
significacién penal, serdn analizados a continuacidn.

2. Las penas en el Derecho Candnico Indiano

El III Concilio Provincial de Lima (1582-1583) presenta como fundamento
de la imposicién de las penas argumentos similares a los sostenidos por otros
autores de la temprana edad moderna.* En efecto, la célebre asamblea
entiende que «[nJinguna republica puede conservarse en virtud sin temor

Para un estudio mds extenso de la situacién politico-eclesidstica del Perd en paralelo con
la Nueva Espafia entorno a los aflos en que se celebraron los terceros concilios véase
TERRANEO (2010) 27-73.

MuriLLo VELARDE (2005), vol. IV, 236 [lib.V, tit. XXXVII]; véase TERRANEO (2017) 1-S5.
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del castigo, ni bastan las leyes por bien y sabiamente que estén puestas para
refrenar a los hombres de sus excesos, si no se ponen también penas para los
rebeldes».> Asi, este concilio y otros similares, los sitnodos que los ejecutaron
y en general la normativa candnica indiana en la materia hicieron suya la
tradicional teorfa eclesidstica de las penas.

Entre las diversas penas candnicas destacan las censuras. Se entienden por
tales la pena por la cual el bautizado contumaz es privado, en virtud de la
potestad eclesidstica, del uso de algunos bienes espirituales. A su vez, las
censuras se dividen en excomunidn, suspensién y entredicho. La excomu-
nién priva o bien solamente de la participacién de los sacramentos, o ademds
excluye a los hombres de la comunién (en un caso serd menor y en el otro
mayor).® Por otra parte, se puede definir la suspensién como la censura por
la cual se prohibe a alguna persona eclesidstica el ejercicio de su oficio o
beneficio en todo, bien sea por cierto tiempo o para siempre,” mientras que
el entredicho es la censura que priva de los oficios divinos, de la sepultura
eclesidstica y de algunos sacramentos.®

A su vez, las penas pueden ser ferende sententice, o sea, impuestas por el
juez, o también late sententice, esto es, dadas por la misma ley sin necesidad
del ministerio de otro.” Entre otros sujetos, gozan de potestad ordinaria para
imponer penas candnicas el Papa, los concilios generales, los obispos, como
también los concilios provinciales y los sfnodos diocesanos. '

III Concilio Provincial de Lima, accién IV, cap.7. — Se han consultado las siguientes
ediciones de los concilios: Concilium Limense 1583 (1591); VarGas UGARTE (1951—
1954); BartraA (ed.) (1982); List (1990); MarTINEZ FERRER, GUTIERREZ (ed./trad.) (2017).
Azp1LCUETA (1555) 434—436 [cap. XXVIL. De las censuras de la iglesia, s[ive] descomunion,
suspension & entredicho. Y de la irregularidad, y ciertas reglas para el confessor. Y prime-
ramente de la descomunion, § Que cosa es descomunion, y como se parte]. COVARRUBIAS
(1583), tomo I, ff. 152r-153v [Prioris partis Relect. Initium].

AzPILCUETA (1555) 501-506 [cap. XXVII. De las censuras de la iglesia, s[ive] descomunion,
suspension & entredicho. Y de la irregularidad, y ciertas reglas para el confessor. Y prime-
ramente de la descomunion, § De la suspension].

AzPILCUETA (1555) 506—507 [cap. XXVII. De las censuras de la iglesia, s[ive] descomunion,
suspension & entredicho. Y de la irregularidad, y ciertas reglas para el confessor. Y prime-
ramente de la descomunion, § Del entredicho, y su difinicion]; Covarrusias (1583), tomo
I, ff. 184v—185r [Secundz partis Relect. § 1]; MURILLO VELARDE (2005), vol. IV, 322 [lib.V,
tit. XXXIX].

MuRriLLo VELARDE (2005), vol. IV, 236-238 [lib.V, tit. XXXVII].

AzPILCUETA (1555) 436—438 [cap. XXVII. De las censuras de la iglesia, s[ive] descomunion,
suspension & entredicho. Y de la irregularidad, y ciertas reglas para el confessor. Y prime-
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La pena también puede ser ordinaria o extraordinaria. La pena ordinaria
es aquella prevista y determinada por la ley o la costumbre. La pena extraor-
dinaria o arbitraria es la que la ley o la costumbre no tasan, sino que dejan su
fijacién al criterio del juez segun las circunstancias de persona, tiempo y
lugar. Esta pena, por su parte, puede ser personal cuando afecta al sujeto
fisicamente, por ejemplo, con la cdrcel o azotes; o real cuando el castigo cae
en los bienes de la persona, como serfan los supuestos de confiscacién o
multa. También puede ser mixta, comprensiva de ambas, como es el caso
del entredicho.™

Este elenco de penas con sus correspondientes clasificaciones y subdivi-
siones estuvo presente en las asambleas toribianas.

3. Las asambleas eclesidsticas de Santo Toribio de Mogrovejo

Obviamente no todas las asambleas eclesidsticas toribianas tuvieron la misma
trascendencia e importancia. De ellas es de referencia obligada el III Concilio
Provincial Limense de 1582-1583,"” referencia que se manifiesta también en
materia penal. Menos conocida es la cuestién de los sinodos y los otros dos
concilios provinciales celebrados por Mogrovejo. Para el tema que nos ocupa
es fundamental también el Sinodo de Santo Domingo de Yungay celebrado
en 1585, donde se regula en abundancia en materia penal, mientras que los
otros sinodos posteriores introducen algunas variantes, pero sobre todo ins-
tan a la observancia de esta junta y retoman sus normas cuando en algin
caso particular sea necesario exigir su cumplimiento.

ramente de la descomunion, § Quien puede excomulgar]; CovarruBIas (1583), tomo I,
ff. 178v—179r [Prioris partis Relect. § 11]; MuriLLo VELARDE (2005), vol. IV, 302 [lib.V,
tit. XXXIX].

MuriLLO VELARDE (2005), vol. IV, 238 [lib.V, tit. XXXVII].

El acontecimiento eclesial y legislativo que hace cumbre en el III Concilio Provincial
Limense no constituye un hecho aislado, sino que debe valorarse conjuntamente con la
labor conciliar anterior. No se puede prescindir del primer y segundo Concilio si se
pretende comprender el tercero. El III Concilio no repite, en principio, lo que ya ha sido
legislado por los precedentes, no afronta temas bdsicos y capitales que se dan por supu-
estos y que no necesitan ahora una legislacién especifica. No es una obra original: la
mayorfa de sus normas son complementarias e incorporan a sus actas lo legislado por el
segundo y lo mds importante del Concilio de 1551-1552 que ya habia sido asumido por
el de 1567-1568. Véase TERRANEO (2010) 90. En consecuencia, también en materia penal
el III Concilio de Lima se presenta en continuidad con sus precedentes.
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3.1 Los concilios provinciales

Las normas penales de los concilios y sinodos toribianos tienen como eje el
IIT Concilio Provincial de Lima. En cuanto a los principios generales, tres
criterios bdsicos pueden extraerse de este concilio. Una primera norma,?
considerando la implicancia de las censuras en cuanto a penas espirituales
que s6lo pueden ser aprovechadas y comprendidas por quien es consciente
del significado de los bienes espirituales y los dafios contrarios — lo que no
ocurre en ese momento con los indios — establece la exclusién de su aplica-
cién a los delitos de los naturales.

Una segunda norma conciliar'* contiene las otras dos directrices de dere-
cho particular en la materia, reprochando el proceder de algunos sacerdotes
que sin contemplar la naturaleza de los indios ni guardando la decencia de
su estado son «dsperos y crueles» con ellos. Dicha norma ordena, en conse-
cuencia, que ningln cura ni otra persona eclesidstica por si azote, hiera o
castigue a un indio, cualquiera sea el delito que éste hubiera cometido.
Cuando se deba proceder a la aplicacién de una pena se ejecutard por medio
de los fiscales u otros oficiales. La norma concluye estableciendo el tercer
principio en materia penal: fuera de los vicarios y jueces de la Iglesia ningdn
cura castigard a los indios que les son sujetos sino unicamente en los casos en
los que su obispo haya establecido «qué, cudnto y cdmo» se ha de castigar la
inconducta a corregir. Encarga a los obispos y visitadores que castiguen los
€Xcesos que se cometan en este punto.

La asamblea afirma que los jueces eclesidsticos pueden y deben corregir y
castigar a los indios por delitos del fuero de la Iglesia y enumera las siguien-
tes transgresiones que entiende particularmente graves: la idolatria, la apos-
tasfa, las ceremonias y supersticiones de la gentilidad, los sacrilegios come-
tidos contra el bautismo, el matrimonio y demds sacramentos. Menos graves
pero también necesarios de corregir entiende que son los casos de inasisten-
cia a misa o a la doctrina por negligencia o vicio, las borracheras y los
amancebamientos. Para castigar a los indios se procederd con afecto de
padres y no con rigor de jueces en razén de ser los indios nifios en la fe,
siempre que no se trate de un supuesto de mucho escdndalo que para
correccién y escarmiento de otros fuera necesario ser mds rigurosos.

13 I Concilio Provincial de Lima, accién 1V, cap. 7.
14 1II Concilio Provincial de Lima, accién IV, cap. 8.
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El concilio recurre con frecuencia a las censuras y entre ellas especialmente
a la excomunidn, aunque en algunos casos también hace uso de la suspen-
sion™ y del entredicho.'® Son fulminadas con la pena méxima de la Iglesia
las mds diversas conductas, sobre todo, de clérigos. Se castiga la negligencia o
el descuido en lo que se refiere a la tenencia de los textos de los Concilios
Provinciales Segundo y Tercero.'” Bajo esa pena se manda a los curas de
indios tener y usar el catecismo del concilio;'® y hace suyas las excomuniones
fulminadas por el Derecho universal reprimiendo todo tipo de simonfa en
las 6rdenes sagradas. Se aplica también al hecho de dejar una doctrina de
indios sin tener sucesor,”® si en farsas o juegos se representan a clérigos o
monjes," si algtin clérigo visita sin licencia del prelado un locutorio de
monjas,22 si se realizan actividades laborales o comerciales en fiestas;?® o
bien a los curas que ordenen o consientan recibir a los corregidores de indios
como si fueran obispos,>* a los visitadores si prolongan innecesariamente la
visita,”® si ocultan algtin proceso o si usan de colusién a los que visitan para
disimular sus delitos, o si no envian enteramente al ordinario las causas.?®
Con la misma pena se sanciona el tomar una doctrina o parroquia sin la
correspondiente colacién episcopal,”” o la omisién por negligencia de publi-
car dentro de un mes el concilio por la persona eclesidstica que presida el
cabildo en sede vacante.*® Por otra parte, la excomunién en algunos supues-
tos va unida a una pena pecuniaria® o a determinar por la autoridad ecle-
sidstica.*® En algin caso, aplicable a los indios, se preveen penas corporales.”

I Concilio Provincial de Lima, accién II, cap. 30 y también accién 1V, cap. 4.
IIT Concilio Provincial de Lima, accién IV, cap. 25.

IIT Concilio Provincial de Lima, accién II, cap. 2.

IIT Concilio Provincial de Lima, accién II, cap. 3.

IIT Concilio Provincial de Lima, accién 11, cap. 32.

III Concilio Provincial de Lima, accién II, cap. 41.

IIT Concilio Provincial de Lima, accién 111, cap. 20.

IIT Concilio Provincial de Lima, accién 111, cap. 35.

III Concilio Provincial de Lima, accién III, cap. 40.

IIT Concilio Provincial de Lima, accién 111, cap. 42.

III Concilio Provincial de Lima, accién IV, cap. 2.

III Concilio Provincial de Lima, accién 1V, cap. 3.

IIT Concilio Provincial de Lima, accién IV, cap. 16.

IIT Concilio Provincial de Lima, accién IV, cap. 25.

III Concilio Provincial de Lima, accién III, cap. 9.

I Concilio Provincial de Lima, accién II, cap. 7 y cap. 34.
IIT Concilio Provincial de Lima, accién IV, cap. 6.
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Sin perjuicio de la gravedad con que son castigadas las acciones enume-
radas, el concilio pretende reprimir un tipo particular de inconducta del
clero: los comportamientos relativos al comercio? y al juego.?® Estos delitos
son sancionados con pena excomunion late sententie que serd renovada por
los sinodos toribianos.

Los concilios posteriores celebrados por Santo Toribio poco agregan a
estas normas. El IV Concilio Provincial (1591) en materia penal se ocupa
sobre todo de tutelar la libertad de la Iglesia, reprimiendo con diversas penas
pero nunca estableciendo nuevas censuras. Sélo en algunos casos recuerda las
ya impuestas a las autoridades civiles que se entrometan a sefialar los salarios
de los curas tanto de espafioles como de indios,>* a los que rebajen dichos
salarios,>® hagan informes o averiguaciones sobre las ausencias de los clérigos
en sus doctrinas y beneficios, sus deudas, o en razén de ellas retenerles sus
salarios,>® como también contra aquellas autoridades seculares que se inmis-
cuyan en las administracién de los bienes de la Iglesia.’” Ademds, ordena
proceder contra los notarios que perciban derechos por encima de lo esta-
blecido por los titulos de 6rdenes*® y contra los religiosos que estuvieran en
doctrinas haciendo el oficio de curas sin tener los concilios provinciales,
los sinodos diocesanos y los instrumentos pastorales del Concilio de 1582—
1583.%

Por lo que respecta al V Concilio Provincial de Lima (1601), nada agrega a
la materia tratada, limitdindose a ordenar el cumplimiento de los decretos del
Concilio de 1582-1583, ademds de mandar que ese concilio esté en poder de
todos los curas y jueces eclesidsticos bajo apercibimiento de pena.*®

III Concilio Provincial de Lima, accién III, cap. 5 y accién 1V, cap. 3.
IIT Concilio Provincial de Lima, accién 111, cap. 17.

IV Concilio Provincial de Lima, cap. IV.

IV Concilio Provincial de Lima, cap. V.

IV Concilio Provincial de Lima, cap. VL.

IV Concilio Provincial de Lima, cap. VI

IV Concilio Provincial de Lima, cap. XVI.

IV Concilio Provincial de Lima, cap. XIX.

V Concilio Provincial de Lima, decreto 4.
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3.2 Los sinodos diocesanos

Ya se ha adelantado que junto al III Concilio la parte regulatoria mds abun-
dante de la disciplina penal de las asambleas eclesidsticas de Santo Toribio ha
de buscarse en el Sinodo de 1585. A los efectos de la consideracién de los
distintos delitos que se contemplan en esta junta y en las otras que se
estudian, las conductas reprimidas pueden ser agrupadas en diversas catego-
rias. Esta normativa canénico-penal especificamente sinodal puede dividirse
sin demasiada dificultad entre constituciones dirigidas a sancionar bien sea
delitos cometidos por los clérigos, o bien aquellos perpetrados por indios. Se
trata de una clasificacion bdsica y esencial sin desconocer que en algun caso
el sujeto de la pena puede ser un laico no indio, sobre todo en supuestos en
que se atente contra la libertad de la Iglesia. Ademds, mientras las normas
represivas que afectan a los clérigos se extienden por todos los sinodos con-
vocados por Santo Toribio, las normas penales cuyo sujeto pasivo es el indio
se circunscriben bdsicamente al Sinodo de 1585. Por tanto, para el trata-
miento particular de los delitos contemplados por los sinodos toribianos
se considerardn en primer lugar aquellos cuyo autor puede ser un clérigo
o un laico no indio y, en segundo término, los especificos de los naturales.

3.2.1  Delitos que atentan contra la libertad de la Iglesia

Se puede hablar de delitos contra la libertad de la Iglesia en los que se incluye
la prohibicién a que los vicarios y jueces eclesidsticos consientan a corregi-
dores o jueces seculares hagan informaciones o averiguaciones sobre deudas
y ausencias de los curas de indios. Se ordena a los jueces eclesidsticos que
procedan con todo el rigor del derecho contra las personas civiles que asi
actden, advirtiendo a los jueces civiles de las censuras que estin impuestas
contra los transgresores.*' Lo mismo se dispone contra los corregidores y
otras personas civiles que intenten conocer en causas de idolatria, ceremo-
nias, supersticiones o meramente eclesidsticas.*> Se advierte también que
ningun clérigo haga dejacién de su doctrina o beneficio ante un juez secular
bajo apercibimiento de penas indeterminadas.*®

Sinodo de 1585, cap. 35. — Los sinodos se citan segun la siguiente edicién: Sinodos dio-
cesanos de Santo Toribio, 1582-1604 (1970).

Sinodo de 1585, cap. 40. La misma norma se repite en el Sinodo de 1586, cap. 19.
Sinodo de 1588, cap. 3.
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3.2.2  Delitos que atentan contra el estado eclesidstico

Un conjunto importante y abundantemente tratado es el relativo a los deli-
tos que atentan contra el estado eclesidstico. Asi se sancionan acciones mds o
menos graves, pero todas impropias del estado clerical y que repercuten
contrariamente en la obra evangelizadora del indio. Entre otras categorias
se pueden incluir las siguientes:

3.2.2.1 Ambito social

Se castigan distintos tipos de acciones. Se reprime con penas econdmicas a
los clérigos que asisten a corridas de toros cualquier dfa del afio.** Se manda
sancionar con todo rigor a los clérigos que estuvieran enemistados entre si y
que no se hablen ni se traten al menos con los saludos convencionales.*®

3.2.2.2  Ambito econdmico

Otras normas muy importantes estdn vinculadas al dmbito econémico. Ya el
Sinodo de 1582 prohibia a los clérigos hacer uso de esclavos para ganar
dinero.* La Junta de 1585 prohibe a los curas de indios tener granjerfas y
tratos bajo apercibimiento de tenerlo todo por perdido con los frutos «y
principal y ganancias».*” También se prohibe a todo sacerdote tener mds
de dos cabalgaduras bajo pena de perder las que excedieren ese numero,
quedando al criterio del juez determinar con cuéles dos se quedard el conde-
nado.*® El Sinodo de 1582 contenfa también la misma prohibicién a los
clérigos de tener granjerfas y ejercer el comercio.*

El Sinodo de 1585 asimismo prohibe a los curas de indios que reciban
cosa alguna por la administracién de los sacramentos bajo apercibimiento de
penas pecuniarias,*® norma que es reiterada con mas amplitud en el Sfnodo
de 1588 agregando la posibilidad de castigar a los culpables con la pérdida

Sinodo de 1585, cap. 57.
Sinodo de 1585, cap. 55.
Sinodo de 1582, cap. 19.
Sinodo de 1585, cap. 19.
Sinodo de 1585, cap. 32.
Sinodo de 1582, cap. 4.

Sinodo de 1585, cap. 21.
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del oficio.>" En 1592 se vuelve sobre la materia especificando que los curas de
indios no han de llevar derechos de éstos por bautismos, casamientos ni otras
cuestiones vinculadas a ellos ni se los debe compeler a realizar ofrendas ni
exigir otros derechos bajo pena de restitucién de cuatro veces més lo perci-
bido.**

Siguiendo en dmbito econdmico, se obliga a los curas de indios a pedir
limosnas los dfas domingos para ser distribuidas entre los pobres. Se llevardn
libros donde se registre la limosna y su distribucién que se hard ante los
curas, los caciques e indios principales. En la vispera de Pascua se recolecta-
rdn limosnas para los pobres vergonzantes todo bajo apercibimiento de
proceder contra los curas que no observaren esta disposicién.*?

3.2.2.3 Decoro eclesidstico

En primer lugar se ha de sefialar la represién de todo tipo de juego de azar
por parte de los eclesidsticos. Es un delito ya castigado con censura por el
III Concilio y anteriormente por el Sinodo de 1582, que renovaba las penas
previstas en el I Concilio Provincial (155 1-1552).%* Esta asamblea prohibia
jugar a los dados o naipes y cualquier otro juego prohibido por el derecho,
castigando con excomunion late sententie si se excedian los cincuenta pesos
dureos en la apuesta. El Sinodo de 1585 amplia la prohibicién a todo tipo de
juego incluido los permitidos por el derecho «si no fuera hasta cantidad de
dos pesos corrientes de a nueve reales el peso para colacion y comida los
cuales dichos dos pesos se entienda en todo un difa y noche una vez ganando
o perdiendo». Y si se jugara de dos o mds personas, clérigos o legos, los
clérigos entre todos no han de jugar més de la referida cantidad, de modo
que no pueda cada uno jugar los dos pesos, sino entre todos, bajo pena
[...] de tener todo por perdido lo que asi jugaren, ganando o perdiendo y desqui-
tindose, con el doble y de cien pesos ensayados y otras penas a nuestro albedrio [...].
Y los vicarios y jueces que fueren negligentes en la ejecucién de las dichas penas

incurran en ellas con el doble. En las cuales dichas penas incurran a dichos clérigos,
aunque haya mucho tiempo que haya pasado el dicho juego y jugado.*®

Sinodo de 1585, cap. 13.

Sinodo de 1592, cap. 8.

Sinodo de 1585, cap. 2. Esta norma ya estaba contemplada en el Sinodo de 1582, cap. 13.
Sinodo de 1582, cap. 3.

Sinodo de 1585, cap.11.
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Una constitucion especial prevefa una restriccion particular para los curas de
indios prohibiéndoles especificamente jugar a los naipes o a cualquier otro
juego de azar.*® En 1586 la Junta extiende a todos los clérigos la prohibicién
de jugar a los dados, cartas u otro juego prohibido por el derecho.®” A pesar
del detalle en la regulacidn, al parecer tales medidas no fueron suficientes
para desarraigar este tipo de vicio. En el Sinodo de 1586, para evitar el fraude
a la ley que Santo Toribio constatd en sus visitas pastorales alegando algunos
clérigos que no jugaban por si sino por terceros, se especifica que los clérigos
no puedan jugar por s, ni en nombre de otros ni otras personas por ellos.>®
Estas disposiciones son repetidas en el Sfnodo de 1588.%

En relacién con el celibato sacerdotal estdn las normas que prohiben a los
curas de indios, bajo apercibimiento de penas pecuniarias y otras a determi-
nar, que tengan a su servicio o los acompafien en sus casas mujeres «de
ninguna calidad que sea, moza, ni vieja»*® o que visiten monjas sin licencia
expresa.®! Para el extremo supuesto que algin clérigo tenga algin hijo o a su
madre en su casa se preveen también penas econdémicas, pero en caso de
pertinacia en tal conducta se contempla la posibilidad de aplicar la suspen-
sién y la privacién del beneficio.®

El Sinodo de 1582 exige a los clérigos vestir conforme a su estado, y de
acuerdo a ésto lo establece el Derecho Candnico renovando las penas esta-
blecidas en el I Concilio de Lima.®

3.2.2.4 Otras penas

El Sinodo de 1582 obliga a los confesores, bajo amenaza de proceder contra
ellos con todo rigor, a tener los casos reservados como también libros y
sumas para su instruccién.®® El Sfnodo de 1584 obliga a todos los curas,
vicarios y beneficiados del arzobispado a tener una copia de ese sinodo o al

Sinodo de 1585, cap. 12.

Sinodo de 1586, cap. 12.

Sinodo de 1586, cap. 11.

Sinodo de 1588, cap. 6.

Sinodo de 1582, cap. 5; Sinodo de 1585, cap. 10.
Sinodo de 1585, cap. 41; Sinodo de 1582, cap. 17.
Sinodo de 1585, cap. 29; Sinodo de 1582, cap. 18.
Sinodo de 1582, cap. 2.

Sinodo de 1582, cap. 10.
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menos la parte del mismo que le corresponda.®® La Junta de 1585 obliga
tanto a los curas de indios como de espafioles a tener en su poder los
concilios provinciales y los correspondientes sinodos diocesanos como asi-
mismo el catecismo aprobadado por el Concilio de 1582-1583, aclarando
que no se utilizardn instrumentos pastorales manuscritos por los errores que
pudieran tener todo bajo pena pecuniaria y haciendo extensivo este deber a
los jueces eclesidsticos.®® Esta obligacion y las correspondientes penas se
repiten de modo bdsicamente igual en el Sinodo de 1585 y en la mayoria
de las juntas celebradas con posterioridad.®” También el Sinodo de 1585
prohibe a los curas de indios que trasladen o saquen caddveres de una iglesia
a otra sin la respectiva licencia; en caso contrario serdn castigados con todo
rigor.® Vinculada con esta cuestién se puede traer a colacién la norma del
Sinodo de 1604, que prohibe y castiga desenterrar cuerpos de indios difuntos
aunque sean infieles, como también derribar sus sepulcros.®’

Asimismo, a penas pecuniarias y otras a determinar, el Sinodo de 1585 y
los sucesivos condenan a todos aquellos que estando obligados a concurrir a
la préxima junta no lo hacen sin un motivo justificado.

570

3.2.3  Delitos que atentan contra la obra evangelizadora

En este rétulo se pueden incluir acciones que impiden la evangelizacién
directa de los indios hasta la omisién de un requisito administrativo. Asf,
el Sinodo de 1584 contiene penas econdmicas en caso de incumplimiento de
lo dispuesto sobre el modo y tiempo de realizar los padrones de confesio-
nes.”" La Junta de 1585 ordena observar lo previsto por su precedente en el
modo de hacer los referidos padrones agregando la obligacién de enviar al
arzobispo la relacién de las personas que parecieran no estar confesadas ni
comulgadas.”” Sujeto a pena indeterminada, el Sfnodo de 1586 impone la

Sinodo de 1584, cap. 9.

Sinodo de 1585, cap. 39.

Sinodo de 1586, cap. 23; Sinodo de 1588, cap. 28; Sinodo de 1590, cap. 14; Sinodo de
1592, cap. S5; Sinodo de 1592, cap. 30; Sinodo de 1594, cap. 48.

Sinodo de 1585, cap. 20.

Sinodo de 1604, cap. 33.

Sinodo de 1585, cap. 93.

Sinodo de 1584, cap. 1.

Sinodo de 1585, cap. 1.
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obligacion a todos los curas de llevar un libro especial para asentar a los
espafioles e indios, feligreses o forasteros, para dar cuenta de los que falle-
cieran.” El mismo sinodo apercibe a los curas para que dentro de los quince
difas desde que tuvieran conocimiento colocaran en sus iglesias las tablas con
los dfas de las fiestas de guardar.”

El Sinodo de 1582, renovando las penas econdémicas del I Concilio, man-
da a todos los curas a ensefiar la doctrina los domingos y fiestas de guardar, y
en la cuaresma dos veces a la semana. Por su parte, obliga a los curas de
indios a hacerlo personalmente y de mafiana para que luego los naturales
puedan ir a sus trabajos.”* Bajo apercibimiento de penas pecuniarias y otras a
determinar, el Sinodo de 1585 manda a los curas de espafioles que ensefien la
doctrina cristiana a sus feligreses en los tiempos que correspondan de modo
personal y de acuerdo con el catecismo limense; lo mismo se dispone para los
curas de indios.”® Ademds, se castigard a éstos si no se levantan muy de
mafiana para decir a sus feligreses la doctrina de manera que luego puedan
ir a trabajar.”” El Sinodo de 1592 encarga también a los sacerdotes que velen
para que los sefiores de esclavos y de indios se encarguen de que éstos
cumplan con sus obligaciones religiosas.”®

El primer afio se castiga con la pérdida de la tercera parte de su salario, y al
segundo y tercero, se acrecenta tal disminucién conforme a la culpa de los
clérigos que sean negligentes en aprender con mucho cuidado y diligencia la
lengua de los naturales.” Posteriormente, en 1592 se recuerda la vigencia de
la pena antes mencionada para estos casos, encomendando a los visitadores
que, para el supuesto que algun sacerdote no conozca la lengua nativa en
modo suficiente para predicar y confesar, pongan a cargo de éste otro sacer-
dote que cumpla con esos ministerios, adviertiendo que se procederd contra
ellos en caso de negligencia.®

Entre las pocas juntas que aplican censuras se encuentra el Sinodo de
1592, que ordena proceder con toda la fuerza del derecho, incluso por medio

Sinodo de 1586, cap. 3.
Sinodo de 1584, cap. 5.
Sinodo de 1582, cap. 9.
Sinodo de 1585, cap. 4.
Sinodo de 1585, cap. 54.
Sinodo de 1592, cap. 9.
Sinodo de 1586, cap. 10.
Sinodo de 1592, cap. 12.
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de censuras, contra todos los que impidan u obstaculicen la labor misionera
de la Iglesia, abarcando entre los posibles sujetos pasivos de estas penas a los
ministros seculares.®! En el mismo sentido, el Sinodo de 1594 dispone con-
tra los que impidan o perturben a los indios y negros que no sepan la
doctrina a concurrir a ella. Ordena en tales casos proceder con todo el rigor
de la ley y, si fuera necesario, también por medio de esas penas espirituales.®>
Siguiendo en la misma linea, este sinodo prevee las mismas penas contra los
seglares que tengan granjerfas que impidan la doctrina o sean causa de dafios
espirituales, exhortando a vicarios, curas y jueces eclesidsticos bajo pena de
cien pesos ensayados y otras penas a determinar, incluso hasta la privacién de
oficio, todo para velar por el cumplimiento de esta norma.®?

Siguiendo a la Junta de 1582,* el Sinodo de 1585 establece el principio
general, so penas pecuniarias, que los curas que sean de pueblos de indios o
de espafioles no deben ausentarse de sus curatos sin licencia escrita. Los
vicarios incurrirdn en la misma pena doblada y en la pérdida del estipendio
que habrian de ganar si fueran negligentes en ejecutar la pena establecida
contra los infractores.®> También se prohibe que los curas cobren su salario
fuera de las doctrinas. Como en la norma anterior, se contemplan penas
tanto para los pdrrocos como para los vicarios que sean negligentes en la
ejecucion del castigo.®

El Sinodo de 1588 contempla penas mixtas contra los curas que dejen sus
doctrinas o beneficios sin la debida atencién sacerdotal por ser convocados
por el provisor, vicarios o algtin juez eclesidstico sin orden del obispo,®”
especificando que ningdn cura de espafioles o de indios, cualquiera que
sea la comisién judicial que se le haya encomendado, saldrd de su parroquia
o doctrina sin antes buscar otro sacerdote que lo reemplace.®®

Sinodo de 1592, cap. 16.
Sinodo de 1594, cap. 5.
Sinodo de 1594, cap. 44.
Sinodo de 1582, cap. 1.
Sinodo de 1585, cap. 33.
Sinodo de 1585, cap. 34.
Sinodo de 1588, cap. 1.
Sinodo de 1588, cap. 2.
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3.2.4  Delitos contra el orden sacramental y el culto divino

El Sinodo de 1585 manda a los vicarios proveer a los curas del 6leo y crisma.
Los clérigos que los retiren estin obligados a tener el correspondiente testi-
monio debidamente fechado, en caso de incumplimiento se procederia con
todo el rigor del derecho.?” El Sinodo de 1586 ordena a los vicarios que
envien en sus nombres y en el de los demds clérigos y vicarios sujetos a ellos
las correspondientes crismeras al lugar donde se consagren los santos 6leos
bajo pena de aplicar castigos econémicos.”® En la misma linea, se ordena a
los sacerdotes renovar el Santisimo Sacramento del sagrario el dltimo dia de
la semana, al igual que revisar todos los meses las crismeras y ampolleras del
6leo de los enfermos y la pila bautismal, de modo que se renueve y se tenga
cuidado en que el agua esté bendita y consagrada. Todo lo cual en caso de
incumplimiento es castigado con pena de dos pesos por vez aplicable a obras
pfas.”! En el caso que algdn cura en los supuestos permitidos bautice, case o
en su parroquia se confirme un feligrés ajeno debe enviar el testimonio
pertinente al pdrroco que corresponda bajo apercibimiento de penas econd-
micas y otras a determinar.”

Ante el incumplimiento de las disposiciones del III Concilio Limense en
cuanto a la catequesis sobre los sacramentos de la Eucaristia, extremauncién
y la administracién de los mismos, se ordena a los curas de indios su estricta
observancia bajo penas que pueden llegar hasta la privacién de la doctrina y
otras a determinar.”

Respecto al sacramento del matrimonio, el Sinodo de 1582 manda a los
amos de esclavos que bajo amenaza de duras penas tomen las medidas
necesarias para evitar que éstos estén amancebados.”* También se exhorta a
los curas de indios que adviertan a éstos sobre los impedimentos que afectan
a este sacramento bajo apercibimiento de penas econdmicas en caso de

negligencia.”

Sinodo de 1585, cap. 5.
Sinodo de 1586, cap. 2.
Sinodo de 1585, cap. 6.
Sinodo de 1585, cap. 23.
Sinodo de 1585, cap. 62.
Sinodo de 1582, cap. 19.
Sinodo de 1585, cap. 28.

Régimen penal de las asambleas eclesidsticas de Santo Toribio de Mogrovejo

57



96
97

98

929
100
101
102
103
104
105

58

A la luz de la dignidad propia del culto divino, el Sinodo de 1584 impone
bajo pena — que puede llegar hasta la privacién del oficio — que los sacristanes
tengan el debido cuidado de los objetos sagrados y de los ornamentos.”® La
Junta de 1588 manda que los clérigos no hablen ni tengan conversaciones en
las iglesias y tampoco en la sacristia, estando revestidos para celebrar la misa,
en caso contrario se harfan pasivos de penas pecuniarias y otras a determinar
por el juez.”” Tampoco se podrin prestar para usos ajenos a sus fines cultua-
les los mantos de las imdgenes y otros ornamentos de las iglesias, como
ordena el Sinodo de 1592 bajo penas econdmicas.”®

Los curas han de llevar bajo custodia personal, sin que se confie la misma
a indios ni a ninguna otra persona, libros de bautismo, matrimonio y con-
firmacién. Tales libros deberdn estar en uso dentro de los dos meses de la
publicacién del sinodo so pena de 100 pesos ensayados.”

Varias son las normas relativas a la observancia de las fiestas. En primer
lugar, el Sinodo de 1585 recuerda y hace suyas las normas pontificias que
prohiben las corridas de toros los dfas de fiesta bajo pena de censura.'®
Amenazando con penas econdmicas e indeterminadas se ordena observar
las fiestas de guardar tanto en pueblos como en el campo.'®" Se prohibe
obligar a los indios a trabajar en las fiestas que éstos quisieran observar no
estando obligados a ello;' por su parte, los curas de indios exigirdn a los
espafioles que viven entre ellos que asistan a misa y que no trabajen en las
fiestas.'®

Bajo amenaza de diversas penas los curas de indios son obligados a no
omitir las procesiones de las letanfas cuando sea el tiempo de ellas'® y a que
no haya disciplina ni procesién entre indios fuera del tiempo en las que hay
entre espafioles.'®

Sinodo de 1582, cap. 15.
Sinodo de 1588, cap. 19. Una situacién similar estaba contemplada en el Sinodo de 1582,
cap. 14.

Sinodo de 1592, cap. 22.
Sinodo de 1585, cap. 17.
Sinodo de 1585, cap. 57.
Sinodo de 1585, cap. 58.
Sinodo de 1585, cap. 52.
Sinodo de 1585, cap. 61.
Sinodo de 1585, cap. 7.
Sinodo de 1585, cap. 69.
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El Sinodo de 1582 contiene detalladas normas en materia cultual, gene-
ralmente bajo apercibimiento de penas econdmicas. Se ordena a los cape-
llanes, curas y beneficiados que asistan a la misa mayor cada dfa, y los
domingos y fiestas a las primeras y segundas visperas y a la misa mayor. A
los clérigos de orden sacro manda asistir los dfas de fiesta a la misa mayor y a
las primeras y segundas visperas. Con las mismas penas serdn castigados si no
asisten a las procesiones generales o particulares debidamente revestidos y en
silencio, como también si no participan de los maitines en determinadas
fiestas. Lo mismo se contempla si los clérigos que concurren a un entierro no
van en silencio llevando las candelas encendidas hasta el final.'® Los curas y
beneficiados de espafioles son obligados a cantar en la misa y visperas de las
solemnidades.""”

Bajo pena pecuniaria el Sinodo de 1585 ordena a los clérigos que deben
concurrir a la catedral los domingos y dfas de fiestas.’®® También con aper-
cibimiento de pena econdmica, pero con el agregado de otras penas inclu-
yendo la amenaza de proceder contra ellos con censuras si fueran negligen-
tes, se obliga a los curas, tanto de indios como de espafioles, a que prediquen
los domingos y fiestas solemnes."®

El Sinodo de 1582, por lo que se refiere a los lugares sagrados, prohibe
que se realicen allf representaciones si no son examinadas previamente por la
autoridad eclesidstica. La transgresion es sancionada con penas a determi-
nar.""°

3.2.5  Delitos de orden econdmico

En materia decimal el Sinodo de 1586 ordena que los diezmos de las doc-
trinas de indios se arrienden de por si para impedir que las iglesias y hospi-
tales sean defraudadas en la parte que les corresponde, castigando a los
transgresores con sanciones econémicas.''* Al parecer, la normativa no fue
cumplida y en 1594 se ordena proceder recurriendo a toda la fuerza de la ley

Sinodo de 1582, cap. 7.
Sinodo de 1582, cap. 8.
Sinodo de 1585, cap. 42.
Sinodo de 1585, cap. 44.
Sinodo de 1582, cap. 12.
Sinodo de 1586, cap. 28.
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llegando si fuera necesario a la aplicacién de censuras contra quien incumpla
con la obligacién de cobrar los tres novenos de los diezmos destinados a las
iglesias y hospitales de doctrinas."** El Sinodo de 1602 vuelve sobre el tema
prohibiendo a los pédrrocos de las doctrinas de indios que arrienden los
diezmos de sus doctrinas ni por si ni por interpdsita persona. No determina
pena alguna pero recuerda la prohibicién para todos los clérigos bajo graves
penas de ser arrendatarios de diezmos.'™ La Junta de 1592 indica que los
vicarios y curas deberdn tener particular cuidado en los sermones de exhortar
al pueblo a la paga del diezmo, advirtiendo que «los transgresores, impedi-
dores y perturbadores que pretendieren estorbar la paga de los dichos diez-
mos» serdn castigados también con todo rigor.'™*

El Sinodo de 1594 contiene una norma que sanciona con penas que
podrian llegar a convertirse en censuras contra los corregidores y demds
personas que administren cajas de comunidad y no retengan lo establecido
por el III Concilio de 1582-1583 para solventar el seminario. Si los vicarios y
curas no son observantes del rol que le cabe en hacer cumplir esta constitu-
cién, se les advierte que se cobrara de sus bienes.'"

El Sinodo de 1584 con la amenaza de penas pecuniarias exige a los nota-
rios que asienten los derechos que se llevan al fin de cada auto y en la suma al
final del proceso,'*® obligacién y pena que es extendida a los jueces'"” por la
Junta de 1586, prohibiendo que unos y otros cobren derechos a los indios.
En tal caso, ademds de las penas econdmicas se contemplan otros castigos a
determinar."™® Toda esta normativa se extiende en el Sinodo de 1592 tam-
bién a los visitadores y a sus oficiales.'"”

Por el Sinodo de 1602 los visitadores y vicarios de pueblos de espaiioles,
«y cada uno de sus integrantes en su distrito», pueden separar y quitar a los
fiscales sacristanes y otros ministros de las doctrinas de indios que utilicen a
éstos en actividades mercantiles extrafias a las tareas que les corresponden.'*°

Sinodo de 1594, cap. 26.
Sinodo de 1602, cap. 43.
Sinodo de 1592, cap. 21.
Sinodo de 1594, cap. 23.
Sinodo de 1584, cap. 3.

Sinodo de 1586, cap. 21.
Sinodo de 1586, cap. 20.
Sinodo de 1592, cap. 19.
Sinodo de 1602, cap. 21.
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3.2.6  Delitos de indios

Hasta ahora sélo se han enumerado penas cuyos sujetos pasivos eran los
clérigos o laicos no indios. El Sinodo de 1585 en los capitulos 73 al 88
contiene un conjunto de delitos y penas en que podian incurrir los indios.
Este apenas fue completado por alguna disposicién particular de las juntas
sucesivas. También, como el anterior grupo de normas estudiadas, las normas
penales especificas para ser aplicadas a los delitos de los indios pueden ser
englobadas en diversos grupos segin los delitos propios de la Iglesia.

3.2.6.1 Delitos contra la fe

Un primer tipo de delitos son aquellos que pueden rotularse como contra-
rios a la fe cristiana, sobre todo por implicar conductas que constituyen un
acto de supersticién o idolatrfa. De tal modo, se castiga a los indios que
amolden la cabeza de sus hijos por ser éste un acto supersticioso. La pena es
progresiva. La primera vez se pena con la obligacién de servir en la iglesia del
clérigo mds cercano a su pueblo durante diez dias y veinte en caso de reinci-
dencia. Si la conducta se repite, se debe proceder a hacer informacién y
remitirla al vicario de la provincia. Esto es para el caso de un cacique o indio
principal. Si el delincuente es un indio comun se le castiga con veinte azotes
la primera vez, cuarenta la segunda y en la tercera se procederia con la
informacidn para remitir al vicario provincial. Si es una mujer la que realiza
la conducta prohibida se la condena a concurrir diez dfas continuos a la
doctrina, mafana y tarde, la segunda oportunidad veinte, y si reincide se
ordena hacer la consabida informacién."*' La represién de idolatrias, super-
sticiones y ceremonias paganas también se busca con la prohibicién de que
los indios se horaden las orejas. En caso de transgresion, se ordena la infor-
macién correspondiente y remisién al arzobispo o su provisor para castigar al
responsable.’”” También se prohibe la realizacién de ciertas borracheras
rituales y ceremonias. En tiempos u ocasiones determinadas se prevee, en
caso de infraccidn, la informacién acostumbrada y que «estén los delincuen-
tes presos y a buen recaudo en el interin que se provea en el caso».'*?

121 Sinodo de 1585, cap. 74.
122 Sinodo de 1585, cap. 75.
123 Sinodo de 1585, cap. 76.
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3.2.6.2 Delitos contra el orden sacramental y el culto divino

En el caso de recepcion con malicia de los sacramentos que no pueden
reiterarse se ordena hacer informacién contra los infractores y enviar ante
el arzobispo o su provisor «dichos delincuentes».'**

Con relacién al sacramento del bautismo se castiga al indio que, habiendo
sacerdote en su doctrina, no llevara a bautizar a su hijo o el que lo tuviera a
su cargo dentro de los ocho dias desde su nacimiento o antes si fuera nece-
sario. Las penas varfan segtin se trate de un cacique o indio principal, en tal
caso se le obliga a ayudar a la iglesia mds cercana a su pueblo. Si fuera un
indio comdn se le aplicarfan azotes. En ambos casos, si son remisos se ordena
enviarlos al vicario de la provincia. Si la culpable fuera una mujer se la
castiga a asistir a la doctrina mafiana y tarde por un determinado perfodo.'*

Respecto al sacramento del matrimonio, ya la parte general del Sinodo de
1585 prevefa que se quitara la costumbre de los indios de estar amancebados
antes de contraer matrimonio, ordenando a los curas realizar informacién
para remitirla al vicario a fin que éste los castigara con rigor.’*® En esta parte
especial se contempla un procedimiento mds detallado. Si se trata de un
cacique o indio principal, primeramente se le debe amonestar so pena de
servir determinados dfas en la iglesia mds vecina a su pueblo. Estos dfas de
servicio irdn aumentando en caso de reincidencia. Tales amonestaciones se
repetirdn hasta tres veces, y si a pesar de esto es pertinaz en la conducta, se
har4 la correspondiente informacién con la mencién de las amonestaciones y
se remitird al vicario para que sea castigado ejemplarmente. Si se trata de una
mujer se procederd de igual modo pero con la pena de concurrir a la doc-
trina con los muchachos de mafiana y tarde. En caso de fracasar tal procedi-
miento serd condenada al destierro del pueblo en donde estuviera amance-
bada si ello fuera conveniente. Para los indios comunes el castigo anejo a la
advertencia consiste en azotes y en caso de perseverar en el amancebamiento
luego de las amonestaciones se deben remitir al vicario. La constitucion
concluye con una prudencial advertencia: «[...] y si la mujer amancebada
fuera casada, los dichos curas y jueces tengan cuidado habiéndose de proce-
der se haga con mucho recato, de manera que no se le siga riesgo en su

Sinodo de 1585, cap. 79.
Sinodo de 1585, cap. 84.
Sinodo de 1585, cap. 60.
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persona por razén de su marido y parientes».'*” Iguales castigos se aplican,
siempre distinguiendo la calidad del delincuente, en los casos en que algin
indio, hechas las amonestaciones ordenadas por el Concilio de Trento y las
constituciones arzobispales, conociera la existencia de algin impedimento
en virtud del cual los amonestados no se deban casar y no lo informe al
sacerdote. '?®

En el caso que algun indio le quite a otro su esposa por sostener que no es
de su ayllo, ésta debe ser restituida a su marido y el infractor previa infor-
macién deberd ser castigado ejemplarmente por el vicario de la provincia.'*

En cuanto respecta al sacramento de la confesidn, se castiga con las ya
referidas penas que se disponen segin la condicién del reo a aquellos indios
que siendo cristianos y teniendo edad para confesarse no lo hagan en el
tiempo establecido para ellos."*®

Las mismas penas que a los amancebados, segin la condicién de cada
uno, son aplicadas a los indios que no asistan a misa los domingos o fiestas
de guardar, no habiendo justa causa o trabajen en esos dfas,”*' o bien no
asistan a la doctrina los dfas que corresponde,>* como asimismo a aquellos
que coman carne en cuaresma, viernes o vigilia de ayuno para los indios o
cuatro témporas.'?

4.  Conclusiones

Para finalizar y al intentar una conclusidén sobre el tema expuesto, se puede
afirmar la unidad en materia penal entre los concilios provinciales y los
sinodos diocesanos tanto en los principios generales como a los delitos
reprimidos. El corpus penal toribiano se concentra en el tercer Concilio y
en el Sinodo de 1585. Evidentemente este plexo normativo, sobre todo para
los clérigos, posteriormente serd complementado por otras juntas, pero serd
en aquellas donde se centra el nervio de la normativa represiva de las asam-
bleas eclesidsticas estudiadas.

Sinodo de 1585, cap. 80.
Sinodo de 1585, cap. 85.
Sinodo de 1585, cap. 86.
Sinodo de 1585, cap. 87.
Sinodo de 1585, cap. 82.
Sinodo de 1585, cap. 83.
Sinodo de 1585, cap. 88.
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Los bienes juridicos protegidos son, en general, los mismos que los tute-
lados por las leyes de la Iglesia en todo tiempo y lugar. No hay novedad
alguna en sostener que se sancionan con censuras y otras penas acciones
contrarias a la disciplina de los sacramentos, conductas impropias del estado
clerical o atentatorias de la libertad de la Iglesia. Es claro que la novedad en
nuestro caso ha de resultar cuando se hace foco en el indio. Es aqui donde las
constituciones analizadas aparecen como nuevas en el concierto normativo
canénico. El bien juridico protegido por estas asambleas ademds de la salva-
cién de las almas, fin dltimo del Derecho Candnico, es el bien juridico
especifico que representa la tutela de la fe del indio en cuanto cristiano
nuevo, es decir, en cuanto nedfito. Todo el aparato represor especifico de
las asambleas toribianas estd orientado en ese sentido. La reforma del clero
con los puntos concretos de renovacién no sélo procura la adecuacién de los
sacerdotes al ideal evangélico que busca Trento, sino también evitar el escdn-
dalo y confusién con el consiguiente abandono de la fe que podia generar en
los naturales. Sirva como ejemplo el ejercicio del comercio por parte del
clero, actividad dénde en muchas ocasiones resultaban perjudicados los pro-
pios naturales como surge con frecuencia de las constituciones estudiadas.
Las normas administrativas tales como la elaboracion de padrones, la pose-
sién de ejemplares de los concilios, sinodos e instrumentos pastorales, etc.
tienen esta misma finalidad. Por lo que se refiere a las penas de las que eran
sujetos pasivos los indios, esta dltima afirmacién es fécil de comprobar. Se
pone el acento en dos dmbitos, por un lado, en toda accién que implique un
regreso al paganismo, y por otra, en conductas violatorias del régimen sacra-
mental, sobre todo en lo que se refiere a los sacramentos que s6lo pueden
celebrarse una vez y que podian recibir los indios, es decir, el bautismo, la
confirmacidn y el sacramento del matrimonio estando vivo uno de los cén-
yuges, siendo que éstos definfan y estructuraban ontolégicamente la perso-
nalidad del indio como cristiano.

Investigaciones sucesivas serdn necesarias para ampliar el presente trabajo
circunscripto, como se ha indicado més arriba, a la norma positiva contenida
en las asambleas y juntas toribianas. Por lo pronto, serd importante estable-
cer su dmbito de aplicacién temporal y espacial y, a través de un andlisis
comparativo con otros concilios y sinodos, determinar su orginalidad y
eventual influjo. Asimismo, aun estd pendiente un estudio similar al pre-
sente a partir de otras fuentes del Derecho Candnico Indiano producidas
por Santo Toribio como la consueta, los autos o los reglamentos, entre otros.
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Y a fin de precisar la real novedad de esta legislacién penal serd necesario
indagar sobre las fuentes del Derecho Candnico Universal en las que pudie-
ron haberse inspirado los padres conciliares o sinodales.

Por ultimo, asi como la distincidn en el orden juridico de la Iglesia entre
Derecho universal y particular permite hablar sin temor de generar compar-
timentos estancos de un Derecho Candnico Indiano, la produccién legisla-
tiva y doctrinal eclesidstica animan al investigador al estudio de toda un édrea
penal dentro de este derecho particular con elementos y caracteristicas pro-
pios como los que se acaban de esbozar.
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Renzo Honores

Litigacion en la Audiencia Arzobispal de Lima:
Abogados y procuradores de causas en la litigacion
candnica, 1600-1650*

Entre los siglos XVI y XVII, la litigacién civil y eclesidstica se caracterizaba
por la activa participacién de abogados y procuradores de causas en los altos
tribunales de justicia.' Estos facilitadores actuaban conjuntamente asistiendo
a los litigantes en un sistema dual de representacién legal que habia sido
creado en la Europa altomedieval. La participacién de estos expertos era el
resultado de la gradual profesionalizacién de los servicios juridicos, un fend-
meno visible desde el siglo XIII.> El surgimiento de esta clase profesional iba

Agradezco a los dos lectores anénimos de la serie Global Perspectives on Legal History por
sus importantes sugerencias. También expreso mi agradecimiento a Michelle McKinley,
Carlos Salinas Araneda y Jorge Traslosheros por su valiosa informacién y perspectivas
sobre el Derecho Canénico. Y, finalmente, a Marsha Ostroff por sus inestimables comen-
tarios.

Hay copiosa evidencia documental sobre la participacidon de abogados y procuradores de
causas en las Audiencias de Lima y La Plata, en los tribunales eclesidsticos (las llamadas
Audiencias arzobispales, como el caso de Lima) y en los corregimientos de ciudades como
Cuzco, Huamanga, Trujillo y Potosi. Aunque algunas investigaciones han mostrado que
los especialistas eran escasos y excepcionales en varias regiones de Hispanoamérica, en los
Andes desde la década de 1550 — y en parte por la migracién de profesionales legales desde
la Peninsula — una robusta e importante clase de facilitadores se instalaron en sus princi-
pales ciudades en la segunda mitad del siglo XVI. Respecto a la escasez de profesionales,
véase el trabajo sobre Nuevo México de CuTTER (2001) 99-102; y para el caso de Buenos
Aires el de Curtoro (1964) 37 y el de Tau ANzoAtEGUI (1977) 89.

Respecto al rol de los expertos en la litigacion eclesidstica desde la temprana Edad Media,
el trabajo de Hogan ([1941] 1985) 18-31. Sobre la profesionalizacién legal en el siglo XII,
en el periodo de la «<monarquia papal», el estudio de ReynoLDs (2003). Otra interpretacion
que fija esta profesionalizacién mds tardfamente y en el siglo XIII, es el de BRUNDAGE
(2008) 165-218. Hay varios trabajos que examinan el ejemplo espaiiol, tanto respecto a
facilitadores que ejercian funciones de asesorfa y representacién en la Curia Romana
durante la Edad Media como de especialistas en diversas cortes judiciales en los siglos
XVI y XVIL Para ello, véanse los estudios de Post (1943) 211-232 ¢ YBANEZ WORBOYS
(2006) 559-582 y (2007) 461-471. Sobre la abogacia medieval hispdnica (a partir del siglo
XIII) y su transicion al mundo moderno, el trabajo de ALoNnso RoMERO, GARRIGA ACOSTA
(2014).
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aparejado con la recuperacién del Derecho Romano? de inspiracién medie-
val asf como la instalacién de tribunales eclesidsticos y reales.* En este siste-
ma dual, los abogados y los procuradores tenfan una clara divisién del
trabajo. Los primeros se encargaban de redactar los escritos principales del
proceso (demanda, contra-demanda, contestacidn, pliego interrogatorio, ale-
gaciones, apelaciones) mientras que los segundos se ocupaban de los escritos
de indole procesal y de la representacion de sus patrocinados para recibir las
notificaciones y asistir a las diligencias.” En términos del estatus profesional e
ingresos, los abogados eran considerados la «rama mayor» y los procuradores
se encontraban subordinados como sus simples colaboradores (al menos en
la teorfa y la legislacién). En el siglo XIII este sistema estaba ya delineado en
la Peninsula, las Partidas Alfonsinas recogfan esta divisién con la respectiva
asignacién de derechos y obligaciones.® En febrero de 1495, los Reyes Caté-
licos legislaron sobre la profesion legal en las llamadas Ordenanzas de los
abogados 'y procuradores y asi sancionaron este sistema dual de representacién
y asesorfa juridica.”

Con la conquista del Nuevo Mundo el modelo castellano de administra-
cién de justicia y representacion juridica fue implantado en las nuevas tie-

En términos de doctrinas, legislacion y educacion legal a través del ius commune. Hay
varios estudios sobre este universo legal y su influencia en el caso espariol; en especial
los trabajos de PERez MARTIN (1994) 43-89 y PerrT (1982) 157-195.

Una discusién de ese sistema, la litigacién medieval y la profesionalizacién del Derecho,
en BRUNDAGE (2008) 75-163.

La divisidn de funciones es mencionada en los principales tratados ‘practicos’ de la época.
Véase la Curia Philipica de Hevia Bolafios, especialmente las partes dedicadas a procurado-
res, sus atribuciones y apoderamientos, en Hevia BoraRos ([1797] 1989), vol. I, 57-61. La
divisién era igualmente importante en la practica candnica. Es ilustrativo el texto del siglo
XVIII del padre MuriLLo VELARDE ([1791] 2004), vol. I, 437-445.

Tercera Partida, en especial los titulos V (De los personeros) y VI (De los abogados). Los
procuradores son llamados «personeros» en las Partidas alfonsinas. Dice la Tercera Partida,
tit. V, ley I (Que cosa es personero, e que quier dezir): «Personero es aquel que recabda, o
faze algunos pleytos, o cosas agenas, por mandado del duefio dellas. E ha nome personero
porque paresce, o esta en juyzio o fuera del, en lugar de la persona de otri», en ALFONSO
EL SaBIo ([1256-1265] 1555).

La obligatoria examinacién de los procuradores de causas para que pudieran ejercer en la
Chancillerfa de Valladolid fue sancionada en las Ordenanzas de 1495, véase Ordenanzas
de los abogados y los procuradores ([1495] 1973), vol. I, f. 102v; también en ALoNso
RoMERO, GARRIGA Acosta (2014) 188-200.
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rras.® Gradualmente en muchas ciudades hispanoamericanas se instalaron
comunidades de especialistas legales. Aunque los abogados y procuradores
eran vistos en el imaginario popular como responsables de los «pleitos» y por
tanto se buscaba limitar su presencia, en realidad los colonizadores tenian
encarnizadas disputas entre s{ por las que reclamaban la participacién de
estos especialistas,” recurriendo a los cabildos para que el alcalde resolviera
sus controversias. En 1538, el cabildo de Lima, por ejemplo, justificaba la
urgencia de contar con especialistas para atender esos procesos derogando la
capitulacién de Toledo entre Francisco Pizarro y la Corona espafiola de 1529
que prohibia el paso de estos especialistas.'® Hacia mediados del siglo XVI en
ciudades andinas como Cuzco, Huamanga y Trujillo se contaba ya con estos
facilitadores. En 1555, Sebastidn de Baeza era procurador de causas en la
ciudad del Cuzco, una de las «cabeceras del Perd».** Los facilitadores estaban

El sistema castellano exportado al Nuevo Mundo era de origen tardo-medieval. Aunque
fue ‘transplantado’, las necesidades de la colonizacidn reorientaron sus contenidos y prdc-
ticas. Tribunales como las Audiencias, corregimientos y cabildos e instituciones, asi como
los procesos judiciales y una pluralidad de Derechos fueron recreados por los agentes
juridicos en las Américas. La nueva historiografia examina este proceso de transformacién
del Derecho castellano. Para una revision historiogréfica, el texto de DueNas (2015).

Las prohibiciones se remontan a los albores de la colonizacién. Los primeros conquista-
dores rechazaban a los hombres de leyes a quienes consideraban responsables de los
«pleytos». Los conquistadores se inspiraban en una critica medieval, pero a la vez reque-
rian de los servicios juridicos de los expertos. Las primeras prohibiciones proceden de la
Isla de Cuba en 1509. Una revisién de estas reacciones hostiles contra los profesionales
legales en Urise URAN (2008) 57-58. Estas ideas se fundaban en el utopismo legal que
buscaba una sociedad sin abogados y cuyo ejemplo més evidente era la «isla de Utopia»
imaginada por Tomds Moro en 1516.

La norma decfa literalmente «que de aver letrados e procuradores en las tierras que nue-
vamente se conquistan, pueblan, se siguen en ellas muchos pleitos e debates lo qual
cesaria si no oviese los dichos letrados e procuradores e agora Francisco Pizarro nuestro
gobernador y capitén general de la provincial de Tumbez que el descubrié nos suplicé e
pidié por merced mandasemos que en la dicha tierra no oviese los dichos letrados ni
procuradores [...] e por la presente mando que agora de aquf en adelante quanto nuestra
merced e voluntad fuere e no aya en la dicha tierra los letrados y procuradores» Porras
BARRENECHEA (1944-1948), vol. I, 50. El cabildo de Lima menciond la capitulacién cuan-
do nombrd a sus primeros especialistas en 1538. Véase Libros de cabildos de Lima (1935),
vol. I, 235-236, acta del 10 de agosto de 1538.

Es transcrito como Sebastidn de Balza, en Guevara GiL (1993) 324-325. El licenciado
Gaspar de Jaén fue nombrado «etrado» de la ciudad del Cuzco en 1551, COvARRUBIAS
Pozo (1961) 330. En 1570 seguia ejerciendo como abogado, Guevara Gir (1993) 378. En
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instalados en otras ciudades del naciente virreinato. En 1557 en Trujillo, en el
norte del Perd, el licenciado Juan de Sotomayor fue nombrado «letrado de la
ciudad» y Francisco de Castilla «procurador». En 1561, este ultimo era lla-
mado «procurador de causas en esta dha ciudad y vezino della».'* Los espe-
cialistas empezaron a asentarse y consolidarse en las principales ciudades
del virreinato, la mayorfa de las cuales contaban con vecinos-encomenderos.
A comienzos del siglo XVII, Potosi, la ciudad mds poblada de la América
espafola, posefa el mismo nimero de abogados y procuradores de causas que
la ciudad de Lima (que contaba con una sede audiencial).®® Dentro de la
profesién legal los letrados no solamente eran abogados forenses, sino que
muchos de ellos eran gestores de doctrinas politico-juridicas. El licenciado

Polo Ondegardo puede citarse como uno de los principales ejemplos de esta

generacién de letrados-politicos del siglo XVI.™

Aunque ya hay estudios sobre la profesién legal en los Andes coloniales
e .1
sabemos poco sobre lo que ocurrfa en la esfera eclesidstica.'® Esto es un vacio

1551 era también procurador de causas en la ciudad del Cuzco Antonio de ;Huete?, en
ARC, Corregimientos, Causas Civiles, leg. 1, cuad. 1, 1551, f. 6r: «Autos seguidos por
Martin Pérez Manzano y Juan Merino, albaceas [...]». Para 1560 eran procuradores de
causas en la antigua capital de los Incas, Sebastidn de Baeza y Alonso de Segura. Véase
ARC, Protocolos Notariales, Gregorio de Bitorero, Protocolo 1, 1560-1579, ff. 311r y
1176v.

Sobre los nombramientos de Sotomayor y Castilla para el cabildo de Trujillo, véase Actas
del Cabildo de Trujillo (1969) 263. El acta es del 31 de julio de 1557. Informacién sobre
Castilla en 1561, en ARLL, Protocolos Notariales, nim. 4, Juan Lépez, 1561-1563, reg. 9,
f. 9951, Trujillo, 6 de enero de 1561.

En 1603, el llamado ‘informe anénimo’ sefialaba que habfa al menos veinte abogados
ejerciendo en la Villa Imperial y cinco procuradores, una cantidad altisima para la época,
si se tiene en cuenta que la Audiencia de La Plata era el gran tribunal en la regién de
Charcas, ver ANoNimo ([1603] 1965) 378. En el siglo XVII la profesién juridica potosina
estaba plenamente consolidada y contaba con notables abogados como el licenciado Juan
Luis de Oviedo.

La importancia de Polo descansa en sus conocimientos en la sociedad aborigen. Participd
en varias comisiones del gobierno para desentrafiar aspectos de la sociedad andina desde
1549. Llegé a Lima con los primeros oidores y el virrey Blasco Nufiez Vela en 1544. Ya en
1545 fue abogado de la ciudad de Lima, aunque renuncié al poco tiempo.

Algunos de los trabajos mds representativos sobre la profesién legal son: Pargja
MarMANILLO (1937), TEMPLE (1949-1950), JAEGER REQUEjO (1997) y HAMPE MARTINEZ
(2008). David Pareja Marmanillo publicé varios articulos en la Revista de Derecho y Ciencias
Politicas en las que resumi6 sus principales contribuciones sobre los abogados de los siglos
XVI y XVII y sus identidades. Estos autores han ofrecido una visién panordmica de los
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sensible ya que ésta era un espacio legal central en el que participaban liti-
gantes procedentes de diversos estamentos. La jurisdiccion eclesidstica era
igualmente un gran foro y un importante mercado de servicios legales duran-
te los siglos XVI y XVII. Los estudios de Alberto Flores Galindo y Magdalena
Chocano sobre los divorcios candnicos en el siglo XVIII, as{ como los mds
recientes e innovadores de Michelle McKinley sobre la activa participacién de
los afroperuanos en los tribunales eclesidsticos, el rol de los canonistas y la
persecucién del concubinato, ilustran la importancia de estos juzgados y
tribunales en el Pert de los Habsburgos.'® A ellos debe sumarse el trabajo
de Bernard Lavallé que muestra el uso popular de esta justicia en la Audien-
cia Arzobispal de Lima en el siglo XVII. La jurisdiccidn eclesidstica fue un
foro privilegiado en la construccién de précticas y discursos juridicos. En el
Archivo Arzobispal de Lima, por ejemplo, hay una enorme evidencia para
discutir el rol de estos expertos en la resolucion de disputas y su impacto en
el discurso legal canénico.'” Investigaciones recientes han mostrado la enor-
me influencia de las ideas procedentes del Derecho Canénico en la argumen-
tacién juridica. El estudio de José Cdrdenas Bunsen muestra cémo el cano-
nismo modeld las ideas lascasianas que circularon en los Andes a través de los
trabajos (y alegaciones) del licenciado Francisco Falcén y fray Domingo de
Santo Tomads, ambos en el siglo XVI, y de Felipe Guamdn Poma de Ayala en
el XVIL."™® De la misma forma contamos con trabajos sobre la relacién de

letrados-juristas aunque resta por conocer de otros brazos de la profesién legal como los
procuradores de causas y los solicitadores, asi como el rol de los abogados en la litigacién
(civil y candnica).

Frores GaLinpo, CHocaNo (1984) y McKINLEY (2010a, 2010b, 2014a, 2014b). También
hay que mencionar el importante trabajo de LavaLLE (1986) sobre la litigacién en el siglo
XVII ante la Audiencia Arzobispal. Lavallé examina los divorcios candnicos y las causales
invocadas por las partes entre 1650 y 1700.

El grueso de documentos conservados corresponde a los siglos XVII y XVIII, aunque hay
importantes casos desde el siglo XVI. Por ejemplo, AAL, Causas Civiles, leg. 1, exp. 1,
1549: «Causa seguida por Juan Toscano, dean de la Catedral contra Francisco de Ayala
clérigo presbitero vecino de Trujillo por un caballo alazdn que vendid». El siglo XVI sigue
siendo el periodo obscuro de la historia del Derecho Candnico en Lima por la escasez
de expedientes, lo que contrasta con la abundancia documental referida a los siglos poste-
riores.

CARDENAS BUNSEN (2011). Respecto a Guamdn Poma y su formacién intelectual, asi como
la relevancia de sus escritos, véase ADORNO (2000). Sobre Guamdn Poma y su experiencia y
conocimiento del Derecho Canénico y de los juzgados eclesidsticos, el trabajo de CHARLES
(2011).
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Guamdn Poma y la justicia eclesidstica, asi como sobre Feliciano de Vega,
uno de los mds importantes canonistas del siglo XVII. Vega fue un impor-
tante «juez provisor» y consejero en Derecho Candnico y jugé un rol tras-
cendental en la resolucién de disputas en la Audiencia Arzobispal de Lima
como se observar en este trabajo. El era también parte de una generacién de
juristas criollos que emergieron en esa centuria, un importante colectivo que
redisefi la composicién y las expectativas de la profesién legal.’®

Dentro de la historiograffa sobre el Derecho Candnico en los Andes
coloniales hay problemas y omisiones. Se ha asumido que el modelo dual
de representacién legal era privativo de la justicia secular y por ello se ha
descuidado el estudio de este sistema de representacion juridica en la justicia
eclesidstica. Este es un campo relegado en las investigaciones sobre el Dere-
cho Canénico. Hoy sabemos que en el caso de los Andes coloniales abogados
y procuradores participaban activamente en estas disputas y que trabajaban
en ambas jurisdicciones. Igualmente, las investigaciones sobre la profesién
legal (incluyendo las de la justicia secular) han sobreenfatizado el rol de los
abogados y han descuidado a los procuradores, personajes que eran realmen-
te fundamentales en el proceso juridico del Antiguo Régimen.* Los procu-
radores como representantes de los clientes estaban en estrecha relacién y su
importancia era inversamente proporcional a su estatus dentro de la profe-
sién. En el siglo XVI, abogados como los licenciados Jerénimo Lépez Guar-
nido, Francisco Falcédn y Marcos de Lucio, para citar tres ejemplos de letra-
dos notables, trabajaban con procuradores de causas como Joan de Arrando-
laga y Juan Sinchez de Aguirre.?" Eran los procuradores de causas quienes

Respecto a la biograffa, influencia intelectual y carrera esclesidstica de Guamdn Poma, los
estudios de DAMMERT BELLIDO (1995), BARRIENTOS GRANDON (1999-2000) y GALVEZ PENA
(2012). Menciones importantes sobre su rol en el cabildo eclesidstico como ejemplo de su
posicién de élite, en CoeLLO DE LA Rosa (2011). Como se verd mds adelante fue uno de
los prominentes jueces eclesidsticos en la historia de la Audiencia episcopal.

Sobre nuevas interpretaciones respecto a los procuradores de causas en la litigacién colo-
nial, el completo estudio de Gavor (2007). El autor ha examinado la actuacién de los
procuradores en la Audiencia de México a lo largo del siglo XVIII. Procurador significa
«representante», y este agente fue central en el mundo medieval castellano como delegado
de las ciudades ante las cortes y también, en otra acepcion, como personero judicial. Sobre
el origen medieval y politico de este agente y la prdctica del Derecho castellano el estudio
de ProctER (1980). En la Espafia del Antiguo Régimen los ya citados trabajos de YBANEZ
Worsoys (2006, 2007); ver nota 2.

Joan de Arrandolaga fue procurador de causas entre 1549 y 1578. Por su parte, Joan
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atendfan a los litigantes y participaban con numerosos escritos en el manejo
del caso, hecho que convertia el procedimiento en un conjunto de tecnicis-
mos procedimentales. Por ello, si se dice que una cultura legal®* emerge de la
interaccion de los litigantes con sus expertos, se debe tomar en cuenta el rol
crucial de los procuradores.

Este trabajo es un estudio exploratorio sobre la actividad de abogados y
procuradores de causas en la litigacién de la Audiencia Eclesidstica de Lima
entre 1600 y 1650. Este trabajo presenta a la jurisdiccion eclesidstica como un
espacio central en la legalidad colonial. Se examina el rol de los abogados y
procuradores en estas disputas y las criticas sociales (y discursos moralizantes)
que circularon en ese periodo. De esa manera se busca enriquecer nuestro
conocimiento sobre la prictica del Derecho en el Pert de los Austrias.

El legado del siglo XVI: Los origenes y la consolidacién
de la profesion legal

La historia de la profesién legal en Lima se remonta al siglo XVI. A los
expertos juridicos se les prohibié embarcar al Perd; sin embargo, estas res-
tricciones fueron ignoradas muy tempranamente. Antes de la instalacién de
la Audiencia (en 1544) existfa una pequefia comunidad de expertos en la
Ciudad de Los Reyes. Fundada solemnemente el 18 de enero de 1535, luego
de una corta presencia de los conquistadores en Jauja, Lima contaba con un
cabildo que se ocupaba de la administracién urbana y de su manejo conten-
cioso. Las actas capitulares muestran la preocupacion de los regidores por
contar con especialistas para atender disputas y brindar asesorfa legal en una
fecha tan temprana como 1536.”> Fue esa urgencia la que determind que

Sdnchez de Aguirre entre 1556 y 1575. La informacién procede de expedientes conser-
vados en el Archivo General de la Nacién y la Biblioteca Nacional del Perd.

Por cultura legal entendemos la comprension, el uso y las percepciones sobre el Derecho
(formal e informal) que tienen tanto los agentes especializados como los neéfitos. Ellos
interactdan con diversos ordenamientos desde una concepcién plural del Derecho. Hay
varias definiciones de ese término. En este trabajo se utiliza la definicién de JaNe BurBANK
(2004) 5-10, quien entiende la cultura legal como un fenémeno de usos, percepciones y
representaciones sobre el Derecho y que cambia a lo largo del tiempo.

En 1536 se concede poder a Hernando de Cevallos como procurador (representante) de la
ciudad ante su Majestad para que atienda los casos civiles y criminales ante el monarca y
sus tribunales. Véase Libros de cabildos de Lima (1935), vol. I, 113, la sesién es del 20 de
noviembre de 1536.
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entre 1538 y 1544 abogados, como los licenciados Juan Bldsquez, Martel de
Santoyo, Benito Sudrez de Carbajal y Bernaldino Pérez, asi como los procu-
radores de causas Pedro de Avedafio y Alonso de Navarrete, ejercieran fun-
ciones forenses en el municipio.”* Hasta 1544 el cabildo fue el principal
centro de resolucion de disputas de la ciudad y la instancia que contaba
con facilitadores juridicos. En ese periodo se instalé en la ciudad la clase
de los escribanos, otro de los brazos de la profesion legal. Los primeros
escribanos de la ciudad (y del cabildo) fueron Domingo de la Presa, Pedro
de Castafeda, Pedro de Salinas, Diego Gutiérrez y Nicolds de Grado.?’ Ellos
hicieron largas carreras, pero ain desconocemos sus trayectorias, patrimo-
nios y roles en la gestacién de la cultura juridica de Lima en el siglo XVI.>

Fue con el establecimiento de la Audiencia de Lima, en junio de 1544 y
principalmente con su reapertura en 1549, cuando este tribunal se convirti4
en un espacio privilegiado de actuacion judicial. Este hecho hizo de la ciudad
un permanente mercado laboral para los abogados y procuradores de causas
y un centro fundamental en la resolucién de disputas.”” Por ello, fue en la
década de 1550 cuando se hizo visible una estable comunidad de especialis-
tas.”® En 1551 ejercfan funciones forenses abogados y procuradores como el

Libros de cabildos de Lima (1935), vol. I, 234-235. La fecha de la sesién es el 13 de agosto
de 1538 y en ella se nombran a los dos primeros procuradores de causas del cabildo de
Lima. El escribano del cabildo era entonces Pedro de Castafieda.

El 16 de mayo de 1537, Domingo de la Presa presentd sus credenciales como «escribano
de Su Majestad» en una sesién del cabildo de Lima, Libros de cabildos de Lima (1935),
vol. I, 141-142 (incluye la transcripcién de la provisién de Su Majestad). El 28 de mayo de
1537, Pedro de Castafieda tomd el oficio de escribano del cabildo de Domingo de la Presa,
Libros de cabildos de Lima (1935), vol. I, 153. En el Archivo General de la Nacién (y
también en la Biblioteca Nacional del Pert) se conservan los libros de los primeros escri-
banos del cabildo que eran también publicos, como el caso de Pedro de Castafieda entre
1537 y 1538. Véase en el AGN el Protocolo Notarial 18, de Pedro de Castafiea
(1537-1538). Otros documentos existentes son los de Pedro de Salinas entre 1538—1548
y Diego de Gutiérrez entre 1545 y 1556.

Sobre los escribanos y su importancia en la cultura letrada, véase Burns (2010) 42-67.
Respecto a la primera generacion de profesionales del Derecho (abogados, procuradores y
escribanos/notarios), en LockHART ([1968] 1976) 49-65, 68-76. Es Lockhart el primero
en prestar atencion a la emergente clase de notarios.

Las primeras cartas de los oidores estdn fechadas en este afio. Por ejemplo la del 3 de mayo
de 1549 escrita por Melchor Bravo de Saravia, en LeviLLIER (ed.) (1922) 1.

Como «cabecera del Pert», la presencia del Virrey y la Audiencia de Lima le dieron una
enorme primacia a Lima. Sobre su disputa en el periodo temprano con el Cuzco, véase
Osorio (2008) 37-45.
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procurador de origen vasco Joan de Arrandolaga y el abogado sevillano
Jerénimo Lépez Guarnido. El licenciado (luego llamado «doctor») Lopez
Guarnido fue en la segunda mitad de esa centuria profesor y rector de la
Universidad de San Marcos. Sin embargo, el ejercicio en la Audiencia era de
un numerus clausus. Solamente un nimero especifico de abogados y procu-
radores fueron habilitados para ejercer su oficio. Las primeras quejas contra
la profesion legal circularon en esa década; en 1561 se llevé a cabo la primera
visita administrativa de la Audiencia a cargo de los ‘comisarios de la perpe-
tuidad’.? La visita interrogé a los abogados y procuradores sobre sus activi-
dades, salarios, ética profesional y la forma en que interactuaban con los
litigantes.® Esta inspeccién tuvo efectos punitivos para los especialistas
envueltos en asuntos de corrupcién y venalidad. Asi se sanciond al licenciado
Marcos de Lucio, abogado, por haber intentado corromper al doctor Cola
Maria Oliva en un caso de arbitraje, aunque tiempo mds tarde fue rehabili-
tado.>!

El siglo XVI fue el de la gran litigacion y ese fenémeno permite entender
la necesidad de contar con especialistas juridicos. El uso del litigio fortalecié
la posicién de los expertos en la circulacién de doctrinas y la resolucion de
disputas. Los listados de las causas de 1550/1551 y 1561 muestran un activo
desempefio litigioso.* Aunque los testimonios de oidores y virreyes hablan

La inspeccion incluyd a todos los letrados de la ciudad, seis en total, asi como a los
procuradores de causas. Fue la primera enumeracién de los letrados. Inicialmente, esta
visita tuvo como objetivo una inspeccién de la gestién del virrey Marqués de Cafiete
(1556-1560) y concluydé como una visita judicial. Los documentos de la visita correspon-
diente a los abogados y procuradores de Lima, en AGI, Justicia 475. Una descripcién de
los propésitos de la visita en su drea judicial, en ANGELI (2013) 15-21.

AGI, Justicia 475, ff. 188r-292r y 307r-356v: Visita del licenciado Briviesca de Mufiato-
nes a la Audiencia de Lima, 1561-1564».

AGI, Justicia 475, ff. 188r-232r. La carrera de Lucio fue impresionante, ya que solamente
a los pocos afios se encontraba litigando como abogado del cabildo de Lima. En la década
de 1570 con el reordenamiento de la Universidad de San Marcos fue profesor y luego
rector de esa casa de estudios.

AGN, Real Audiencia, Causas civiles, leg. 1, cuad. 3, 1550: «Inventario de procesos y
escrituras de oficio piblico de Martin [sic] Diego Gutiérrez escribano piblico y de cabildo
de la ciudad de Lima». Es un inventario de casos de Diego Gutiérrez, escribano publico y
del cabildo, aparentemente de 1550 o 1551. Agradezco también a Alfredo Tapia Franco
por adjuntarme la transcripcién del documento entre las ff. 21r-31v y 42r-42v. AGI,
Justicia 471, ff. 868r-883v, un recuento de causas durante la época de la visita de Briviesca
de Muiiatones. Son los tnicos recuentos hechos por los contemporanéos en el siglo XVI y
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de una gran litigacion sefiorial indigenal, en realidad diversos segmentos de
la poblacién litigaban encarnizadamente. Dada la jurisdiccion de la Audien-
cia, los litigantes procedfan de diversas ciudades del virreinato del Perd.
Entre las décadas de 1560 y 1580 una pléyade de letrados de origen espafiol
se labraron una gran reputacion como abogados-litigantes: Marcos de Lucio
(sobre quien hemos comentado anteriormente), Jerénimo Lépez Guarnido
(abogado del cabildo de Lima, fiscal y profesor universitario), el licenciado
Francisco Falcdn (el mds importante abogado de caciques en ese periodo), el
doctor Cipriano de Medina y Francisco Carrasco del Saz. Solamente los
abogados y procuradores de causas admitidos ante la Audiencia podrian
ejercer en ella, lo que era un rasgo de monopolio profesional.

En el siglo XVI coexistieron en la Audiencia dos sistemas de represen-
tacién y asesorfa juridica respecto a la poblacién andina. Uno de indole
privada que estuvo vigente entre 1549 y 1574 en el que los caciques contra-
taban como sus representantes (‘curadores ad-litem’) a los abogados y pro-
curadores de causas a cambio de honorarios. El otro sistema era de natura-
leza publica y fue creado por el virrey Francisco de Toledo desde 1574.%3 Este
sistema tuvo implicancias en la jurisdiccion eclesidstica y la litigacion andina
del siglo siguiente. Segun este sistema un defensor (un procurador de causas)
y un abogado debfan representar a los caciques y a las comunidades en sus
casos ante la Audiencia de Lima. Igualmente, el virrey ordené que debieran
haber representantes de oficio en los asientos de los corregimientos de las
grandes ciudades espafiolas (como Trujillo, Huamanga y Potosi, por citar tres
ejemplos).>* El sistema publico de asistencia juridica era financiado por los
fondos procedentes del tributo de encomienda y ha sido llamado de «seguro
legal» por Woodrow Borah.** Los primeros defensores de indios fueron
Baltazar de la Cruz y Juan Martinez Rengifo.>¢

que sirven para tener una aproximacion a la litigacién. Estos recuentos muestran el activo
uso de las cortes por los colonizadores.

Las ordenanzas centrales fueron promulgadas entre 1574 y 1575. La principal transcrip-
cién ha sido hecha por Sarasia Viejo, LoHMANN VILLENA (eds.) (1986), vol. I, 491-500 y
(1989), vol. II, 101-112. En 1570 en Jauja, durante la visita, el virrey quemo varios expe-
dientes como una reaccién contra la litigacidn, este fue el primer acicate en sus reformas
sobre la litigacion, véase PUENTE LuNa (2007) 142-144.

Informacién sobre el Protector en Potosi, en ANONIMO ([1603] 1965) 378.

BoraH (1983) 1-5.

Sobre los ensayos para la gestacién de este sistema y las reformas toledanas, los trabajos
de Ruicédmez Gomez (1988) 68-70, 78, y el trabajo de Saravia Sarazar (2012) 83-8S. El
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La posicion de Protector General de Naturales fue asumida por letrados
prominentes a finales del siglo XVI. En la década de 1580, Alonso de Lucio,
quien era procurador de causas de la Audiencia de Lima, fue nombrado
«Defensor General de Naturales». Un «defensor» era un procurador de causas
para asuntos indigenas. En la década de 1590, fue don Antonio de Neira
quien ocupd esta posicién y su oficio fue llamado «Procurador General de
Indios». A comienzos del siglo XVII, el Protector General (y notable letrado)
era el doctor Leandro de Larrinaga y el Procurador General de Naturales,
Francisco de Avendafio.?” Este sistema toledano fue reutilizado integramente
en la litigacidn eclesidstica. Asf los caciques y las comunidades contaron con
estos operadores oficiales, lo que permitfa y facilitaba su litigacién. En teorfa
fue creado para evitar la codicia de los abogados y reducir la litigacién. Los
resultados fueron una mayor democratizacion en el acceso a los servicios
legales y un nuevo incremento litigioso.>®

El siglo XVII fue el de la consolidacion y maduracién de este sistema de
representacion legal creado y gestado la centuria anterior. Para esa centuria
en la Audiencia de Lima habia dos abogados de naturales, dos procuradores
generales de naturales y un protector de naturales.?” En el periodo entre
1600 y 1650, los mismos abogados y procuradores de causas que trabajaban
en la Audiencia de Lima ejercerfan funciones en la llamada «Audiencia
Arzobispal», aunque su actuaciéon provocd debates y controversias. Corres-
ponde ahora examinar cémo ejercian los faciliadores legales en esa instancia
judicial.

primer defensor fue Baltazar de la Cruz, entre 1575 y 1577, y luego el cargo fue tomado
por Juan Martinez Rengifo, entre 1577 y 1582, véase Saravia SaLazar (2012) 85.

En 1603, el doctor Larrinaga actué como Protector General, en AGN, Derecho Indigena,
leg. 4, cuad. 48, 1603: «Autos seguidos por los indios del valle de Ica contra Cristébal de
Espinoza [...]». Francisco de Avendafio quien acompafia al letrado era entonces «Procura-
dor General de los Naturales», véase f. 85r—86r, Lima, 16 de agosto de 1603.

Esta es una de las tantas paradojas de las reformas toledanas. Un reciente estudio sobre las
paradojas de las politicas del virrey sobre las reducciones, en MuMFoRD (2012) 85-98 y
143-156.

Es la informacién brindada por Bernast Coso ([1639] 1964), vol. II, 341-342. Cobo
enumera 1) un Protector General de Indios 2) dos «Abogados de Indios» y 3) dos «Procu-
radores de Indios» cuyo salario es de 500 pesos ensayados «obtenidos en residuos anuales».
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La jurisdiccidn eclesidstica y el profesionalismo en el siglo XVII

La jurisdiccién eclesidstica era un importante foro en la sociedad colonial
peruana. Ella regulaba a numerosos agentes individuales y colectivos, resol-
via sus disputas y ademds, dado el cardcter sacralizado de la sociedad, tenia
una visible injerencia en la vida cotidiana. Por definicidn, los/las religiosos/
as (seculares y reglares) y las grandes instituciones religiosas como las 6rdenes
mendicantes (franciscanos, agustinos, mercedarios) y los jesuitas eran sujetos
«naturales» de esta jurisdiccién. La ciudad de Lima a comienzos del siglo
XVII contaba ademds con una numerosa y nutrida poblacién de religiosos. *’
En la medida que el Derecho Candnico normaba aspectos de la vida social y
personal como el matrimonio y la familia,*' condenaba la usura (un ejemplo
de «espiritualidad econémica»), disciplinaba la ética y la moralidad publica 'y
servia como instrumento para neutralizar la justicia secular, su dmbito juris-
diccional fue expansivo y casi omnicomprensivo. Como resultado de la
conquista del Nuevo Mundo, los nativos americanos fueron asimilados
como nedfitos y se convirtieron en importantes usuarios del Derecho Cand-
nico.*” Los afrodescendientes fueron igualmente activos litigantes y negocia-
ron su libertad (y dignidad) en la Audiencia Arzobispal de Lima.*® Pero al
lado de esta poblacién y de las érdenes que administraban monasterios,
conventos y propiedades, existian entidades juridicas sujetas al Derecho
Candnico como las cofradfas. Ellas eran un ejemplo del asociacionismo
colonial y creaban oportunidades para la ayuda mutua, la socializacién y
espiritualidad. Las cofradias eran dependientes del Derecho Candnico puesto
que sus estatutos, las obligaciones de sus miembros y sus derechos emanaban

Sobre las dimensiones y el mosaico social que era la ciudad en el siglo XVII, véase DUrAN
MONTERO (1994).

Un legado de Inocencio III y que se repiti6 en varias regulaciones de la Iglesia de la época
de los Austrias, vedse, con ese propdsito, TRASLOSHEROS (2004) 45. Sobre disputas respecto
al estatuto matrimonial y el rol de la «voluntad», véase SEeD (1988).

Este era un importante espacio de legalidad que utilizaban los caciques para enfrentarse a
los sacerdotes de las doctrinas, en CHARLEs (2010) 102-131. La poblacién andina estaba
exceptuada de la jurisdiccién de la Inquisicién puesto que se le consideraba «nedfita». Sin
embago, los ‘naturales’ estaban sometidos a la autoridad de sus didcesis en términos de
disciplinamiento. Un estudio sobre este proceso para el caso de Lima (lo que ella consi-
dera una especie de ‘Inquisicién para indios’) en Gareis (1989). Sobre el rol de los servi-
dores indigenas en la esfera eclesidstica el trabajo de CHarLEs (2010).

McKinLEY (2010, 2012).
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de éste. Las cofradfas requerfan de autorizacién episcopal para existir legal-
mente, y ellas asi como sus cofrades eran usuales litigantes.** Asf, el Derecho
Candnico y su jurisdiccién eran centrales en el pluralismo juridico de los
Habsburgos en los Andes.*

La Audiencia Episcopal de Lima funcionaba como una corte de primera y
de segunda instancia. En las disputas originadas en su arquididcesis ella era la
jurisdiccion obligatoria y de primera instancia. Esta litigacidén es la carga
procesal mds abundante que se conserva actualmente en el Archivo Arzobis-
pal. A su vez, recibia el nombre de «Audiencia Arzobispal» puesto que tenia
el cardcter de corte de apelaciones de las decisiones de otras didcesis sufra-
ganeas (La Plata, Arequipa y Trujillo, por ejemplo).*® Un breve papal de
Gregorio XIII de 1573 habia establecido que las causas americanas se resol-
vieran exclusivamente en el Nuevo Mundo.*” Un principio del Derecho
Candnico establecia que una tercera instancia era factible. Para esas causas
era competente el obispado mds préximo. Hay registros que muestran que la
Audiencia Arzobispal de Lima tenfa competencia en asuntos que se habian
originado en ciudades sujetas a otras didcesis, como en el caso de Potosi
(sometida al obispado de La Plata). Un ejemplo es el de Alonso de Santana,
vecino de la Villa Imperial, quien en plena visita de Francisco Nestares Marin
(respecto a la falsificacién de monedas potosinas) solicité en Lima a través de
su procurador cartas de excomunién mayor «primera, segunda y tercera» y
de «anatema» para presionar a los responsables del delito contra el erario
real. El procurador de Santana era Joan Lorenzo de Cela, uno de los notables

Asi por ejemplo, en 1609, los «indios principales» don Luis Cavi, Jerénimo, Antonio y
Felipe presentaban las constituciones de su cofradfa. Feliciano de Vega autorizé esta co-
fradfa, en TINEO MORON (2011) 25. Sobre las cofradias en Lima, el estudio de GARLAND
PoNcE (1994).

Sobre el Derecho Candnico como un ejemplo de la diversidad juridica en el Peru del siglo
XIX, en un contexto de secularizacidn, el trabajo de Guevara GIL (2009) 319-353. Plura-
lismo juridico significa la existencia de varios érdenes juridicos en un mismo espacio
social. Aplicaciones de la nocién de pluralismo a la jurisdiccién eclesidstica en el mundo
colonial y el siglo XIX, en O’Hara (2007).

Sobre la jurisdiccion eclesidstica, el trabajo de TRASLOSHEROs (2004) 43—53. Sobre la legis-
lacién del siglo XVI y la eleccion de las didcesis sujetas a Lima, el trabajo de TrujiLLO
MenNa (1981) 36-45. El enumera entre otras didcesis la de La Plata (hoy Sucre) creada en
1552 y Arequipa y Trujillo, ambas creadas en 1577. La del Cuzco es la mds antigua del
Perti y fue creada en 1537 y sufragdnea de la de Sevilla (como Lima, originalmente).
TRASLOSHEROS (2004) 44.
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procuradores limenos, lo que muestra ademds la participacién de los procu-
radores audienciales en la corte episcopal.*®

En el foro eclesidstico los expertos juridicos camplian un rol crucial, dado
sus conocimientos del Derecho Candnico y del procedimiento. La argumen-
tacion y la estrategia legal comprendian el trabajo conjunto de abogados y
procuradores para determinar tanto las argumentaciones como la marcha
procesal. El empleo de tecnicismos contribuyé a la critica social contra la
abogacia, ya que los profesionales con su lenguaje especializado eran acusa-
dos de transgredir el sentido comtun de la justicial.49 Sin embargo, al lado del
tecnicismo existfa también un espacio de autonomia para los litigantes. Eran
ellos quienes entregaban los poderes de procuracién que habilitaban la
defensa procesal, ya sea a un procurador en particular (lo mds usual) o a
una generalidad (dos o tres segin el caso).>® Por esas mismas cartas los
procuradores podian ser apartados de la conduccién del caso cuando los
litigantes estaban descontentos. La misma situacion ocurria respecto a los
abogados. Los litigantes entregaban evidencia (escrita y oral) y ofrecfan su
propia visién de la justicia y de los hechos, con lo que contribuian a la
gestacion de las narrativas legales. Por ello, sostener que la litigacion ecle-
sidstica era una cuestion solo de expertos descuida el rol importante de los
usuarios del orden juridico,®' quienes eran los que decidfan poner en fun-
cionamiento el sistema judicial.

Los abogados y procuradores aunque actuaban conjuntamente cultivaban
relaciones diferenciadas con sus patrocinados. En contraste con los abogados,
los procuradores eran quienes tenfan una relacién mds estrecha con sus
clientes. Eran precisamente los procuradores quienes les informaban sobre
el estado del caso. Igualmente, ellos reemplazaban a los litigantes como sus
mandatarios y se presentaban en su nombre ante las autoridades judiciales.
Varios expedientes muestran que las disputas en la Audiencia Arzobispal eran

AAL, Cofradfas, leg. 36, exp. 4, 1611-1616: «Autos seguidos por Juan Lorenzo de Cela en
nombre de los herederos de Francisco de Pedraza contra la cofradia Benditas Animas
(Catedral) [...]».

Perspectivas tedricas en la transformacién de las disputas en un lenguaje ‘especializado’, el
trabajo de FELSTINER et al. (1980-1981) 645-647.

Como Beatriz Pacheco, en 1606. Su caso se discutird mds adelante en el texto.

Véase el trabajo de CHARLES (2010) sobre los caciques y su rol en la litigacién colonial.
También el trabajo de LuNDBERG (2011) 223-228, respecto a las peticiones indigenas y el
uso de las cortes.
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odiseas procesales y que en algunos casos (que no eran pocos) los abogados
no brindaban asesoria juridica o al menos no firmaban las piezas juridicas del
caso. En 1622 Alonso de Castro, el Procurador General de Naturales, pre-
sentd nueve escritos sin que hubiera firma de abogado, lo cual habla del
manejo de la disputa por el procurador. En ocasiones, los abogados firmaban
solamente algunas de las piezas centrales del caso. En un caso ejecutivo, el
procurador de causas Juan Bautista de Esquiaga, en nombre de Juan Segura,
demandé el pago de 169 pesos. En todo el procedimiento Esquiaga presentd
al menos trece escritos y solamente en dos de ellos firmé el doctor Leandro
Larrinaga y Salazar, como abogado del caso.” % No era casual, por ello, que los
procuradores de causas de la Audiencia de Lima se convirtieran en los maes-
tros de la litigacién candnica en la Audiencia Arzobispal. Los procedimien-
tos canénicos comprendian actuaciones procesales y los procuradores por su
especializacién y conocimiento eran sus principales agentes.*>

Uno de los temas que generd enorme debate publico fue el uso indiscri-
minado de maniobras dilatorias por parte de los procuradores. El uso de los
recursos procesales era parte de la racionalizacién de los procedimientos, un
legado del sus commune. Paraddjicamente, la tecnificacién condujo al uso
malicioso de las técnicas procesales y al surgimiento del llamado zmprobus
litigator. Los procuradores abusaban de sus prerrogativas respecto a la custo-
dia de los expedientes para su «estudio», como varios ejemplos lo ilustran.
Alonso Gémez de la Montafia fue acusado, por ejemplo, de no devolver los
actuados al estrado judicial. El presbitero Pedro Gonzilez de Saavedra dijo
literalmente: «Otro si digo que su procurador Alonso Gémez de la Montafia
llevé el proceso y lo retiene en su poder».®* Este aspecto fue una de las
acusaciones comunes contra los procuradores y existen registros de quejas
andlogas en el siglo XVI. Por ello, las acusaciones contra Gémez de la Mon-
tafia formaban parte de la critica comun (y consuetudinaria) a la vida judicial
limena.

Los procuradores desarrollaron largas carreras en la Audiencia Episcopal.
Uno de los mds notables fue precisamente Alonso Gémez de la Montaia,

AAL, Causas Civiles, leg. 1, exp. 3, 1596.

Demandaban, por ejemplo, excepciones para retirar a ciertos litigantes del caso, como
Joan Lorenzo de Cela; véase AAL, Orden Franciscana, leg. 1, cuad. 3, 1615.

AAL, Causas Civiles, leg. 34, exp. 13, 1628, f. 1461, Lima 11 de enero de 1630: «Causa que
sigue Pedro Gonzilez de Saavedra presbitero contra los bienes, albaceas y herederos del
doctor Juan de Veldzquez, arcediano que fue de la catedral de Los Reyes [...]».
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quien a su vez era un reconocido experto en la Audiencia de Lima. Gémez
de la Montafia — conocido en los estrados como «Montafia» — llegé a Lima,
segdn su propio testimonio, en 1589 e inicié su carrera hacia 1605.>° Los
registros hablan de una notable participacidén en varias causas civiles en la
Audiencia de Lima desde esa fecha.*® En el drea candnica tuvo también un
largo desempefio. En 1606 Beatriz Pacheco, «moradora» en la ciudad de
Lima, le otorgd a €l (y a otros procuradores) un poder de representacién
«para que por mi y en mi nfombr]e presenten la peticién e demanda que yo
tenga hecha contra mi marido ante cualquier juez eclesidstico que dello
pueda conocer en razén del divorcio y otras cosas que contra €l pido».*’
En 1628, y conjuntamente con el doctor Diego Mejia de Zuniga, Gémez
de Montafia se encontraba representando al contador Alonso Martinez de
Pastrana, albacea y tenedor de los bienes del Dr. Juan de Veldzquez arcediano
(caso que citaremos mds adelante). En 1632, por ejemplo, era el procurador
de causas del «cabildo y regimiento desta ciudad» en un conflicto sobre unos
solares ante la Audiencia de Lima. Ser procurador del cabildo de la ciudad
era una posicién importante dentro de la profesion legal y desde el siglo XVI
varios procuradores de la Audiencia ocupaban esta posicion. Igualmente, en
1637 llevaba el caso de Francisco de Valencia en una apelacién que procedia
del obispado del Cuzco y que habia sido originalmente fallado por don
Francisco Calderén de Robles, «provisor y vicario general» del obispado

La informacidn sobre su llegada a Lima en 1589, en LoHMANN VILLENA (1947), vol. I, 258.
Gémez de la Montafla menciona esa fecha en su declaracién para respaldar las «calidades»
de Agustin de Medina y Vega en su postulacién a la prestigiosa orden nobiliria de Santia-
go. Medina y Vega era hijo de Cipriano de Medina, notable abogado litigante sevillano de
finales del siglo XVI. Informacién respecto a los primeros casos de Gémez de la Montafia
en la Audiencia de Lima, en BNP, B-1759, 1600, f. 134r, Lima, 4 de marzo de 160S5:
«Escrituras publicas otorgadas ante los escribanos Juan de Mendieta y Francisco Garcia.
Los Reyes, enero 31 de 1600».

Para otros casos tempranos de Gémez de la Montafia: BNP, B-1488: «Dofa Magdalena
Chicama, cacica principal del valle de Chincha, mujer legitima de Bernabé de Morales,
espafol [...]» y B-15: «Alonso Gémez de la Torre [sic] en nombre de la ciudad de Lima
contra el Dr. Francisco de Leun, regidor de ella sobre unas cuentas. Lima, afio 1605». En
1605, Gémez de la Montafia se encontraba representando a dofia Magdalena Chicama,
«cacica principal del valle de Chincha», en BNP-B-1488 (1605), f. 2v. En 1605 representd a
la ciudad de Lima, en BNP, B-15, f. 132r.

AGN, Protocolos Notariales, 249, Joan de Cabrera, 1606, f. 204r. Pacheco otorga el poder
a tres procuradores: Alonso Gémez de la Montaria, Gregorio de Montenegro y Juan Bau-
tista de Esquiaga.
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del Cuzco.® La carrera de Gémez de la Montafia se detiene hacia la década
de 1640.%

Otro ejemplo del carrerismo es el de Joan Lorenzo de Cela. A diferencia
de Gémez de la Montaiia llegé mds tarde a la Audiencia de Lima, hacia 1614,
y por casi cincuenta afios fue un activo procurador en la jurisdiccién civil y
canénica.®® En una perspectiva comparativa es uno de los procuradores més
activos (y longevos) del siglo XVII. Cela defendid y representé comunidades
de la «Reptblica de Indios».®' Asi por ejemplo, en 1644 se encontraba
representando a los caciques que procedian de la jurisdiccién del corregi-
miento de Huamanga ante la Audiencia de Lima. Su participacién derogaba,
al menos en teorfa, la normativa sobre la representacion y asesorfa juridica
publica creada por el virrey Toledo. Pero también, como veremos mds ade-
lante, fue uno de los mds importantes procuradores de causas de monasterios
y corporaciones religiosas limefias.

Hay un conjunto de casos representativos en los que Cela participé. En
1616 representaba a los herederos de Francisco de Pedraza contra la cofradia
de las Animas Benditas.®* Hacia 1620 se encontraba defendiendo los intere-
ses del Monasterio de la Concepcidn contra Juan Herndndez Higueras. Este
personaje debfa 757 pesos al monasterio, suma que era la dote de Marfa de
Ondegardo, una de las nietas del ilustre licenciado Polo Ondegardo. Esta
relacién profesional con el monasterio tal vez determind que hacia 1635 su

AAL, Apelaciones del Cuzco, leg. 4, cuad. 8, 1637: «Fragmentos de los autos de apelacién
seguidos por Alonso Gémez de la Montafia en nombre de Francisco de Valencia residente
en la ciudad del Cuzco [...]».

Véase por ejemplo AAL, Cofradia de la Purisima Concepcidn, leg. 3, cuad. 4, 1643:
«Autos seguidos por Alonso Gomez de la Montana en nombre de Tomds Herndndez
sindico del convento de San Francisco contra los mayordomos de la Cofradia de la Puri-
sima Concepcidn [...]».

Por ejemplo, recibié un poder de procuracién judicial, en Lima, el 1 de agosto de 1665,
en AGN, Protocolos Notariales, Pedro Bastante Cevallos, num. 192, 1664-1671, f. 3r.
AGN, Derecho Indigena, leg. 8, cuad. 108, 1643, f. 24r, Lima, § de julio de 1644: «Autos
seguidos por don Fernando y Melchor Ataorimachi, indios principales del pueblo de
Huamanguilla en la provincia de Huanta y obispado de Huamanga [...]». Cela interviene
en nombre de don Fernando y Melchor Ataurimache, «indios principales del pueblo de
Guamanguilla, provincial de Sangaro de Huamanga».

AAL, Cofradias, legajo 36, exp. 4, 1611-1616. La cofradia de «Animas de la Catedral de
Lima» era una de las mds «lustrosas del reino con ingresos de 15,000 pesos», tal como lo
afirma CastaNEDA DELGADO (1976) 94.
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hija, Ana Marfa de Cela, profesara como novicia en el monasterio.®> Ese
mismo afio de 1620, Cela defendié a la orden franciscana representada por
el sindico, el padre Guillermo Mejia. Mejfa habia sido obligado a pagar 180
pesos por unos misales que habian sido traidos desde la Peninsula (el caso se
glosa mds adelante).** Unos afios mds tarde Cela era el representante del
«dean y cabildo desta Santa Iglesia».®® Estos casos ilustran su buena relacién
con las entidades corporativas de la Iglesia.®® En 1628 fue procurador de la
Santa Iglesia Metropolitana para defender sus derechos en el concurso de
acreedores de los bienes de Bartolomé Lobo Guerrero, arzobispo de Lima
entre 1609 y 1622. Ya hemos mencionado como en 1628 se encontraba
solicitando una «carta de anatema» para defender a don Alonso de Santana,
«vecino y alcalde de la Casa de Moneda de la Villa Imperial de Potosi»*” En
suma, una nutrida cantidad de casos que muestran el activo desempefio de
Cela en la litigacién candnica.

Como vemos en el caso de Cela, los procuradores representaban los
intereses no solamente de litigantes individuales sino de intereses corporati-
vos. Las cofradfas eran importantes litigantes. Estas hermandades adminis-
traban bienes dedicados a la advocacion de sus patronos/as y ademds reci-
bfan donaciones de su cofrades. Como sujetos del Derecho Candnico sus
organizaciones tenfan complejas regulaciones candnicas cuyas vulneraciones

Informacidn respecto a la postulacién de su hija como «novicio de velo negro», en AAL,
Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcién, leg. 6, exp. 25,
1635-1636: «Autos de ingreso para novicia de velo negro de dofia Ana Maria de Cela,
hija de Juan Lorenzo de Cela, procurador del nimero de la Rl. Audiencia de Lima». Su
ejemplo es ilustrativo de las redes judiciales y sociales entre facilitadores (abogados y
procuradores) y religiosos.

AAL, Orden Franciscana, leg. 1, exp. 3, 1615: «Causa que sigue fray Juan de Extremera
procurador del Convento de San Francisco de Lima para que se cumpla la fianza que hizo
sobre los libros que se entregaron al padre sacristdn [...]».

AAL, Causas Civiles, leg. 27, exp. 9, 1622. f. 1r, Lima, 7 de octubre de 1622: «Juan Lo-
rengo de Cela en nombre del dedn y cabildo de la Catedral de Lima pide declaracién
contra Blasco Herndndez de Toro sobre la cantidad de pesos pertenecientes a la memoria
que el candnico Ledn dejé para el cabildo que estdn en su poder».

En 1625 fue apoderado por el Monasterio de Santa Catalina de Lima para que atendiera
sus pleitos, véase EspiNoza (2013) 21-22.

AAL, Causas Civiles, leg. 34, exp. 10, 1628, f. 1r: «Peticién de Joan Lorenzo de Cela,
procurador de Alonso de Santana, vecino y alcalde de la Casa de Moneda de la Villa
Imperial [...]».
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determinaban que fueran a los juzgados eclesidsticos. El procurador de cau-
sas audienciales, Pedro Ortiz de Valdelomar, actué en nombre de la «Cofra-
dia de Santa Justa y Santa Rufina» (de innegables reminiscencias sevillanas)
contra el comendador y los frailes del Convento de San Lorenzo, para que se
les reconocieran la posesién del sepulcro y el altar que venfan usando.®® En
1614 Jerénimo de Cisneros, procurador de la Real Audiencia de Lima, se
presenté ante la Audiencia de Lima solicitando la anulacidn de la eleccion en
la cofradia de la «Redencién de Cautivos Cristianos», ya que se habian vio-
lado algunos principios bdsicos de esta eleccion. Muchos casos que involu-
craban a las cofradias fueron muy comunes en el largo periodo del siglo
XVII, en disputas que enfrentaban a sus propios miembros. En Lima habia al
menos 59 cofradias en ese periodo.®

La funcién de procurador era muy importante en el sistema publico de
representacién legal creado por el virrey Toledo. El sistema publico fue
utilizado masivamente en la jurisdiccién eclesidstica, un ejemplo de la apro-
piacién del Derecho Castellano por la poblacién andina. Por ejemplo, en
agosto de 1605 intervenian como representantes legales el doctor Leandro de
Larrinaga, como Protector General de Naturales, y Francisco de Avendafio,
como Procurador General de Naturales. Asi, en 1622 Gonzalo Ortiz de
Mena, Procurador General de Naturales, actuaba en representacién de la
comunidad de Ate y del cacique, don Miguel Ramos, contra el doctor (y
sacerdote) Alberto Huerta.”® Para 1624 el Procurador General de Naturales
era Francisco de Montalvo, quien se encontraba representando los intereses
de la cofradfa de «Nuestra Sefiora de Copacabana», una advocacién que
involucraba a la antigua nobleza indigena en Lima.”" La participacién de
los procuradores generales de naturales en la litigacién fue una larga tradi-
ci6én durante todo el siglo XVIL

Las disputas legales conllevaban debates legales y doctrinales. Habian
disquisiciones juridicas respecto al uso de la evidencia, teorfas argumentati-

AAL, Cofradias, leg. 10B, exp. 2, 1608-1610, f. 1v: «Autos seguidos por Pedro Ortiz de
Valdelomar en nombre de la cofradfa de espafioles Santa Justa y Rufina [...]».
CastaNEDA DELGADO (1976) 93.

AAL, Cofradia de Nuestra Sefiora de la Copacabana, leg. 10, exp. 2, 1605-1606: «Autos
seguidos por Hernando Quispe y Sebastidn Francisco mayordomo de la cofradia de indios
de Nuestra Sefiora de Copacabana fundada en la catedral contra Alonso de Huerta [...]».
Sobre el culto a la Virgen de Copacabana y sus reminiscencias prehispdnicas, el trabajo de
SALLES-REESE (1997) 5-44.
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vas y justificatorias y el uso e invocacién de doctrinas y normas juridicas. Las
partes citaban la normativa candnica (bulas papales, por ejemplo) para res-
paldar sus pretensiones. En 1628, el doctor Diego Mejia de Zuiliga como
abogado del contador Alonso Martinez de Pastrana citaba las bulas papales
de 1545 y 1566. Estas bulas sefialaban que las disputas por salarios se extin-
gufan al afio de ocurrido el fallecimiento del deudor y que si éstas no estaban
por escrito se consideraran como no admisibles. Alonso Martinez de Pastra-
na era el albacea y tenedor de bienes del fallecido arcediano de Lima, doctor
Juan de Veldzquez. Martinez de Pastrana habia sido demandado por el pres-
bitero Pedro Gonzélez de Saavedra, quien exigfa quinientos pesos de salario
«en cada afno de doce que servia al arcediano». La respuesta de los deman-
dantes no fue menos clara. En un escrito firmado por el licenciado José M. de
Cabrera (y en el que Gonzélez de Saavedra actuaba como su propio procu-
rador) se citaban argumentos de Derecho Natural, Teologfa y Derecho Civil.
Sefiala que su demanda debe ser admitida por Derecho Civil y Real y ademis
indica la importancia de los testigos frente a la ausencia de la prueba escrita
para demostrar los afios que estuvo trabajando con el arcediano. Finalmente,
seflala que las dilaciones perjudicaban ostensiblemente a su patrocinado e
iban en contra del sentido de la justicia.”

¢Quiénes eran los jueces en este panorama? El juez de la «Audiencia
Arzobispal» era el «provisor y vicario general». En teorfa era el obispo el
gran juez y legislador, pero ésta era una definicién mds tedrica y doctrinaria
ya que era el provisor quien se encargaba de atender y resolver los casos. Al
lado del arzobispo estaba el cabildo catedralicio y sus miembros, al menos en
el caso de Lima, eran juzgados por jueces especiales, una excepcionalidad que
gener6 conflictos con el arzobispo en diversas ocasiones. El cabildo catedra-
licio era una instancia poderosa compuesta por prebendados con vinculos
locales y que tenian sus propios privilegios juridicos. El provisor durante la
época de Toribio de Mogrovejo fue Miguel de Salinas (hacia 1596). El se vié
envuelto en el conflicto entre el arzobispo Mogrovejo y los prebendados del
cabido catedralicio. En este caso, Miguel de Salinas enjuicié a uno de los
prebendados, don Pedro Mauricio Gonzdlez de Mendoza, por maltratar a un
estudiante del seminario, Juan de Solérzano Castillo. Esta decisién no fue
respetada y los miembros del cabildo no quisieron someterse a la autoridad

AAL, Causas Civiles, leg. 34, exp. 13, 1628, ff. 4r-5r. Presentado ante el doctor Feliciano
de Vega «provisor y vicario general», el 10 de febrero de 1628.
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del arzobispo. Los prebendados contaban con dos jueces adjuntos quienes
detentaban el privilegio de juzgarlos en exclusividad.” Este ejemplo muestra
las diferencias entre los poderes locales (a través del cabildo catedralicio) y el
del arzobispo. A diferencia de Miguel de Salinas, su sucesor, el doctor Feli-
ciano de Vega y Padilla tuvo una larga relacion con el cabildo, era preben-
dado y tenia buenas conexiones con la élite de la ciudad. A su vez, desde el
punto de vista profesional sus credenciales eran impecables. Fue profesor de
Derecho y fundador de la clase de Teologia Moral en la Universidad de San
Marcos a comienzos del siglo XVII, cuando la universidad reclutaba a los
abogados mds representativos del foro. Como juez resolvié varias disputas y
se pueden apreciar sus decretos y resoluciones. Su obra juridica fue vasta y es
considerado uno de los grandes canonistas del siglo XVIL.7*

En 1630 la Audiencia Arzobispal segufa en manos de Feliciano de Vega”
quien despachaba con un fiscal en lo civil, dos notarios y varios notarios
receptores (los que recibian las pruebas).”® También la ciudad contaba con
un juez eclesidstico de comisiones como el licenciado Alonso Sdnchez de
Aldarete, juez eclesidstico y visitador general», otro representante de la clase
letrada.”” Este licenciado hacfa inspecciones y recibfa apoderamientos para
juzgar en casos de comision fuera de la Audiencia Episcopal. En la tradicién
del zus commune las sentencias no debian ser fundamentadas, aunque en los
casos eclesidsticos los provisores se permitian desarrollar argumentaciones
elaboradas. Estos jueces, como Feliciano de Vega, procedian de distinguidas
familia criollas, un ejemplo de la enorme influencia de los criollos en la
judicatura limefia del siglo XVII.

La descripcion detallada del caso, su contexto y las malas relaciones entre los miembros
del cabildo y los estudiantes del seminario, en CoeLLo DE LA Rosa (2011) 337-340.

Uno de sus casos puede verse en AAL, Cofradia, leg. 3, cuad. 2, 1615.

Aunque con cambios durante el periodo. En 1622, por ejemplo, era «provisor general de
este arzobispado» el Dr. Joan de Cabrera Herndndez; véase AAL, Causas Civiles, leg. 27,
cuad. 9, 1622, f. 1v.

BroMLEY (1959) 277.

AAL, Cofradias, leg. 10, exp. 2, 1605-1606, f. 259r-260r. Lima, 27 de octubre de 1605:
«Autos seguidos por Hernando Quispe y Sebastidn Francisco mayordomos de la cofradfa
de Nuestra Sefiora de Copacabana fundada en la Catedral contra Alonso de Huerta [...]».

Litigacion en la Audiencia Arzobispal de Lima



78

79

80
81

82

90

La profesién legal y el arbitrismo juridico

El siglo XVII fue un periodo de intensos debates sobre la profesion juridica
tanto en la Peninsula como en el Nuevo Mundo. En ese periodo el Derecho
y el sistema judicial fueron tdpicos de la llamada literatura arbitrista, un
género politico que estudiaba los problemas reputados centrales y que pro-
ponfa remedios para resolverlos.”® Los origenes del arbitrismo se remonta-
ban al siglo XVI castellano, siendo los temas hacendisticos sus primeros
tépicos.” En el siglo XVII, el licenciado y jurista Jerénimo de Ceballos,
un prominente miembro de la «escuela toledana», es considerado uno de
sus principales representantes en la Penfnsula.’® Aunque grandes figuras
cultivaron el arbitrismo, el género fue también utilizado por autores mis
modestos. Asf, el arbitrismo abrié un espacio para que personas de origenes
muy diversos se sintieran animados a escribirle al rey y alcanzarle sus pro-
puestas.®” En un sentido, el arbitrismo facilité la creacién de un espacio
publico de dimensiones imperiales en la Monarquia Catdlica. En los Andes,
en el siglo XVII, el arbitrismo se convirtié en un género muy cultivado.®” Esa
centuria fue de enorme efervescencia intelectual con prominentes intelec-

Una breve definicién es ofrecida por Duser (2003) 1: «El arbitrista se define por una
préctica y unos discursos especificos. Remite arbitrios al rey o a sus consejeros, en los
que propone soluciones a corto, medio o largo plazo para acabar con dificultades hacen-
disticas o econdmicas y sus implicancias politicas y sociales.»

Sobre los origenes y contenidos del arbitrismo castellano en el siglo XVI, véanse los textos
de Duser (2000), DuBet (2003) 1-2 y el cldsico libro de ViLar (1973). Un ejemplo arbi-
trista a finales de ese siglo fue el texto de Luis Valle de la Cerda (;1552?-1606) dirigido a
Felipe Il y titulado, Desempeiio del patrimonio de Su Majestad 'y de los reinos, sin dario del
Rey y vasallos, y con descanso y alivio de todos, por medio de los Erarios piiblicos y montes de
piedad, en Duser (2000) 11.

AranpA PEREZ (1993) 206 y ARANDA PEREZ (2001).

Esta circulacién de ideas fue comun en el siglo XVI y comprendié temas transatldnticos
como ha sido discutido por Lewis Hanke en su importante articulo de 1946. HaNKE
(1946) 142, 146-147, sostiene que esta libertad de expresién fue un signo en la Espafia
de ese periodo, excepto en materia religiosa por la ortodoxia catdlica. En 1509, el rey
Fernando de Aragdn habia ordenado que los oficiales enviaran cartas al rey sobre la situa-
cién de los nativos, véase HANKE (1946) 142.

El mds detallado estudio sobre los arbitristas peruanos del siglo XVII es BRONNER (1974).
Bronner ubica a sus principales representantes en el periodo del virrey Conde de Chin-
chén (1629-1639). Sobre los arbitristas en otros momentos del siglo XVII (y los fracasos
en sus propuestas), véase ANDRIEN (1985) 133-164.
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tuales, escritores y juristas, hecho que ha llevado a autores, como Guillermo
Lohmann, a considerarla una «edad de oro» del virreinato del Perd.®

La regeneracion moral de la abogacfa fue uno de los temas de esa litera-
tura en los Andes. En este debate participaron canonistas, autoridades ecle-
sidsticas e intelectuales andinos (como don Felipe Guamdn Poma de Aya-
la).3* Este tema gozaba de una vibrante dimensién transatlintica. En la
Peninsula circulaban propuestas para mejorar la calidad de los servicios
juridicos y la prdctica profesional; una reaccién a la gran litigacién del siglo
XVL#¥ Los costos legales de los servicios juridicos habfan generado una
enorme critica social en ese siglo. Fue en Castilla en donde se gestd la tesis
del «abogado cristiano», un modelo ético para los futuros hombres de leyes y
una forma de regeneracién de la abogacia. En la primera mital del siglo
XVII, Gerénimo de Guevara fue su principal propulsor en su E/ discurso legal
de un perfecto vy christiano abogado. Para Guevara, los abogados debian ser
leales con sus clientes, evitar la prevaricacién y no enriquecerse de las dispu-

LoHMANN VILLENA (1984) 335-336. Lohmann hace especial referencia a la ubicacién y el
rol comercial del Perd, el poder de los comerciantes limefios, el estatus de la ciudad de
Lima como sede de la Audiencia y asiento del virrey y el cardcter espiritual de la ciudad,
dadas las virtudes del arzobispo Mogrovejo, San Francisco Solano, Santa Rosa de Lima,
San Martin de Porres y San Juan Macias. Por otro lado, en la primera mitad del siglo
XVII, pueden citarse entre estos prominentes juristas criollos a autores como: Gaspar de
Escalona y Agiiero, Feliciano de Vega y Gaspar de Villarroel. Los dos dltimos fueron
importantes figuras en el Derecho Candnico. Feliciano de Vega como juez canénico (pro-
visor) y el segundo como canonista. Informacién respecto a la escrupulosa tarea judicial
de Feliciano de Vega me ha sido gentilmente proporcionada por Michelle McKinley y
respecto a Gaspar de Villarroel por Francisco Rizo Patrén. Agradezco a ambos por su
inestimable colaboracién. Sobre el «criollismo» y la Universidad de San Marcos, véase
Hampe MArTiNEZ (2005) 161-171.

Por «intelectuales andinos» entendemos a quienes crearon, generaron, e hicieron circular
ideas en los Andes. Intelectual no solamente se refiere a alguien «letrado» que goza de
formacién académica (usualmente universiaria). Para una definicién de esta categoria en
los estudios coloniales, los trabajos de Ramos, YANNaKkakis (2014) 1-2 y Ramos (2014)
22-23, especificamente para los Andes. Sobre la familiaridad de Guamdn Poma con el
mundo legal, la litigacidn y su rol como intérprete (y por tanto, diseminador de ideas
legales) en los procesos de composicién de tierras de finales del siglo XVI, los trabajos
fundamentales de PueNnTE LuNa (2008a) 125-128 y Puente Luna, SoLier OcHoa (2006)
8-14. Sobre los intérpretes como generadores y diseminadores de ideas legales entre la
poblacién amerindia, los trabajos de PuENTE Luna (2014) y CuniLL (2013).

Kagan (1981) 3-20.
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tas («los salarios moderados»);®¢ los valores cristianos eran cruciales para esa
transformacién de la profesién.?” Estas ideas emergfan en un contexto del
«nuevo catolicismo» de la Contra-Reforma, de renovacién espiritual y de
valores morales.®® El perfecto letrado era el dedicado {ntegramente a su pro-
fesidn, a la defensa de la justicia y respetuoso de sus clientes y sus derechos.

En los Andes las criticas acérrimas hacia la profesién legal se remontaban
a la segunda mitad del siglo XVI y especificamente a la década de 1560. En
ese periodo se habfa gestado una visién social que demonizaba a los expertos
juridicos y a los caciques litigantes, responsables del llamado pleitismo indi-
gena.® El argumento mds extendido era que los profesionales manipulaban
a los caciques y que ellos, a su vez, expoliaban a sus comunidades para
sostener sus disputas. Estos autores guardaron silencio sobre otras disputas,
aquellas en las que intervenifan los miembros de la llamada «Republica de
Esparioles». Las criticas sobre la litigacién y los expertos continuaron en el
siglo XVII, aunque a diferencia de la centuria anterior, sus criticos no eran
autoridades virreinales ni juristas. El objetivo de esta nueva critica se centrd
nuevamente en los procuradores y los abogados. Sus autores propusieron o la
reduccién del trabajo de los procuradores o su eliminacién de la justicia
eclesidstica. En el caso de los abogados, autores como el Padre Vadillo, sos-
tuvieron que éstos debfan actuar segin el modelo ético del «abogado cris-
tiano».

En 1609, al poco tiempo de llegar a Lima, el arzobispo Bartolomé Lobo
Guerrero (1545-1622)°° decidié apartar a los procuradores de causas de la

El autor fallecid en 1649, hay una discusion respecto a la fecha de publicacién. Segin
Parau Y DuLcer (1953), tomo VI, 456, es una obra de mediados del siglo XVIL

Decia Guevara: «Ha de ser el Abogado Christiano, y doctor, archivo y depésito de la
verdad, madre legitima de la justicia», en GUEvARA (c. 1630-1640), . 7v.

88 JEDIN ([1946] 1999) 39-45 y Evennerr ([1970] 1999) 60-63.
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Una perspectiva representada por autores como los licenciados Hernando de Santilldn,
Gregorio Gonzdlez de Cuenca y Polo Ondegardo, entre los mds representativos de esa
década.

Lobo Guerrero estudié en Osuna, Salamanca y Sevilla y fue rector del Colegio de Santa
Marfa de Jests en Sevilla. Era experto en Derecho Candnico. Fue fiscal de la Inqusicién en
México e inquisidor en este tribunal, en 1583. Entre 1598 y 1609 fue arzobispo de Bogotd.
Recibié el nombramiento como arzobispo de Lima en 1607. Referencias a su educacién y
trayectoria como arzobispo en Bogotd, en Soto RABaNos (1987) xxii—xviii. Lobo Guerrero
entrd a Lima el 4 de octubre de 1609, en Soro RABanos (1987) xxvii. Un balance del
gobierno eclesidstico del célebre arzobispo, en Lima, en CastaNepa Dergapbo (1976)
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Audiencia de Lima del ejercicio forense en la Audiencia Episcopal. As{ dictd
una regulacién que los exclufa de representar a sus clientes en la litigacion
;. ., , . g 91
candnica y fij6 en cuatro el nimero de especialistas para estas tareas.”" El
propésito del arzobispo era evitar la intermediacién y reducir la litigacién.
Los procuradores se opusieron a esta medida, siendo Pedro Ortiz de Valde-
lomar su principal portavoz. Ortiz de Valdelomar era un veterano procurador
con una larga experiencia en la Audiencia Arzobispal y en la Audiencia de
Lima.”*> Su respuesta fue inmediata, ya que presentd su escrito el 4 de
noviembre. En éste sostuvo que deberia continuarse con la asistencia juridica
de los procuradores puesto que era una tradicién consuetudinaria. Ademds,
dijo que por décadas los procuradores habfan representado a sus clientes
frente a los juzgados y tribunales eclesidsticos. Pero ademds sefialé que la
préctica legal de la época requerfa de expertos, ya que ellos eran los encarga-
dos de ver los pleitos de sus patrocinados en la jurisdiccién civil y canénica.”

58-102. Por otro lado, Santofimio Ortiz menciona que Lobo Guerrero nacié en Ronda
(Mdlaga) en 1546, en Santorimio ORIz (2011) 20.

AAL, Causas Civiles, leg. 9, exp. 15, 1609, f. 1r: «Autos proveidos por Pedro Ortiz de
Valdelomar, procurador del nimero del tribunal eclesidstico, en su nombre y en de los
demds procuradores para que se anule el nombramiento de nuevos procuradores por ir en
perjuicio tanto de los litigantes como de los procuradores del ndmero». En el escrito de
Ortiz de Valdelomar se dice: «Pedro Ortiz de Valdelomar, procurador de la Real Audiencia
por mi y en nombre de los demas procuradores de numero della, digo que a vtra. noticia
a venido que V[uestra] Illma. a probeydo y mandado que en este juzgado eclesidstico aya
quatro personas que le sirvan de procuradores y que se an nombrado y dado sus titulos y
nombramiento para que ellos acudan a los pleytos y negocios de este juzgado» (f. 1r).
Sobre Ortiz de Valdelomar existe una vasta informacién documental de sus litigios en la
Audiencia. Basta indicar que fue uno de los mds activos de la corte limefia. En 1578,
compré el oficio a Juan de Ayllén y en 1602, se lo confirié (por venta) a su sobrino:
Alonso Gémez de la Montafia. La informacién documental, en AGI, Lima 180, nim.
17: «Confirmacién del titulo de Alonso Gémez de la Montafia, 1605». El precio de la
procuraduria fue de 900 pesos, aunque Gémez de la Montafia pagé inicialmente un
tercio.

El escrito de Ortiz de Valdelomar, en AAL, Causas Civiles, leg. 9, exp. 15, 1609, f. 1r-1v. El
escrito tiene varias partes. En la primera de ellas menciona la decisién del arzobispo.
Seguidamente desarrolla su razonamiento. Asi indica que los procuradores de causas son
los que en verdad manejan (en monopolio) los litigios de la ciudad. En sus palabras:
«Porque lo que se a usado y usa en los juzgados eclesiasticos y seglares y en que las causas
los siguen solo los procuradores del nimero desta Real Audiencia y ellos solos tienen
poderes de las partes para los pleytos y no otra persona alguna [...] y esta costumbre se
a de guardar». Finalmente indicé que los procuradores son los dnicos especialistas fami-
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Los argumentos de Ortiz de Valdelomar se alimentaban de la nocién del
profesionalismo. Asi, los procuradores por su especializacién eran los cono-
cedores de los detalles de los procedimientos, gozaban del monopolio de los
servicios juridicos en la litigacién y recibian ingresos de sus clientes. En la
visién de la época, los procuradores como los escribanos recibfan «derechos»
(remuneraciones) por sus servicios. Aunque el arzobispo se mantuvo inicial-
mente firme en su postura, muy pronto cambié de opinidn. El 4 de diciem-
bre, un mes después de la peticién de Ortiz Valdelomar, el arzobispo Lobo
Guerrero permitié que los procuradores de causas de la Audiencia de Lima
siguieran ejerciendo en la Audiencia Episcopal. Se puede especular sobre
algunas de las razones detrds de su decision. En parte, la l6gica «técnica»
de los procedimientos urgfa la necesidad de contar con especialistas. Los
procedimientos tanto civiles y candnicos tenfan etapas prefijadas, plazos y
requisitos que solamente eran conocidos por un grupo especializado. Pero es
también plausible pensar que los procuradores hicieron uso de su influencia
y presionaron al arzobispo.

El proyecto truncado de Lobo Guerrero debe verse dentro de los pardme-
tros reformistas de su régimen. Con una experiencia de diez afios como
arzobispo en Santafé de Bogotd,”* en Lima promovié la realizacién de sino-
dos para regular varios aspectos de la Iglesia, siguiendo el ejemplo de su
antecesor Toribio de Mogrovejo, arzobispo de Lima entre 1580 y 1607. Lobo
Guerrero fue un arzobispo «legislador», aunque su impetu renovador y lega-
lista en defensa de la jurisdiccién eclesidstica no pudo vencer a los pro-
curadores. El arzobispo también respaldé el inicio de una campana de ex-
tirpacién, siguiendo el ejemplo de lo que habfa emprendido en Bogotd.”

liarizados con la litigacién y diligentes representantes de las partes. Nuevamente en sus
términos: «Lo otro también resulta de dario a los litigantes porque teniendo otros pleytos
en dibersos tribunals, los procuradores de la Real Audiencia acuden a todos [...] Lo otro,
el propio inconbeniente y aun mayor resulte de lo susodicho porque la Real Audiencia de
ninguna manera se a de recibir ni admitir peticién de procurador que no sea de nimero»
(f. 1v).

Sobre su rol como arzobispo de Bogotd entre 1599 y 1609 y sus continuos enfrentamien-
tos con las autoridades civiles (especialmente de la Real Audiencia) para afirmar el poder
de la jurisdiccidn eclesidstica, el trabajo de MaNTILLA (1996) 43-52. Su rol como legislador
canonico en Bogotd, en SaNToFIMIO ORTIZ (2011) 34-45.

Sobre Lobo Guerrero y las campafias de extirpacién, véase MiLLs (1997) 26-36 y también
Garcia (2011) 168-171. Las sinodales de Lobo Guerrero conferfan grandes poderes a la
visita eclesidstica, véase GuiBovicH (2011) 183-184.
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Su reforma trunca y su voz critica no fue la tnica en ese periodo. Solo un par
de afios mds tarde, don Felipe Guamdn Poma de Ayala, cuya perspectiva se
asemeja a la de un arbitrista, llamaba explicitamente «proculadrones» a los
procuradores de causas. En su Nueva Coronica y Buen Gobierno, culminada
alrededor de 1615, el célebre autor sefialaba explicitamente al referirse a la
justicia en la época de los Incas: «que eran ubidente a la justicia y al Ynga y
no avia matadores ni pleyto ni mentira ni peticiones ni proculadrones ni
protector ni curador interesado ni ladrén cino todo verdad y buena justicia y
ley».® El célebre autor, intérprete y litigante consideraba a los procuradores
enemigos de la justicia, en especial de los «indios». La referencia al Derecho
de los «Yngas» no era un mero hecho de nostalgia legal. Ya otros autores,
como el Inca Garcilaso de la Vega, exaltaban el Derecho de los Incas como un
ejemplo de racionalidad, orden vy justicia.

La frase de Guamdn Poma mostraba su desencanto y amargura hacia la
prestacién de servicios legales en el temprano siglo XVII. Guamdn Poma
conocfa bastante bien la composicién y jurisdiccién de la Audiencia de Lima,
como sus ilustraciones lo ejemplifican.”” Estaba familiarizado con las prac-
ticas juridicas de la época y era un experto del mundo legal como bien ha
sido demostrado por José Carlos de la Puente Luna.”® La palabra «procula-
drén», por otro lado, era comun en la Espana del siglo XVI y Guamdn Poma
la reutilizé para los Andes.”” Las criticas del cronista de Huamanga no

La referencia en f. 307 [309]. Hemos consultado la version facsimilar en Iinea. Véase en ese
sentido: http://www.kb.dk/permalink/2006/poma/309/en/text/?open=idp317856 (6 de oc-
tubre de 2018).

Hay numerosas imdgenes, pero la mds representativa es la de la Audiencia de Lima con los
oidores. La representacion de las cortes judiciales fue un tema también cultivado en Cas-
tilla. En 1667, Manuel Ferndndez de Ayala Aulestia incluyé una imagen de la cdmara de
justicia de la Chancillerfa de Valladolid, en la que aparecian los magistrados, fiscales,
alcaldes, relatores, viistadores, escribanos, procuradores, abogados y las partes. La imagen
se encuentra en su Prdctica iy formulario de la Real Chancilleria de Valladolid.

PuenteE LuNa (2008a, 2008b) son los mejores estudios sobre la familiaridad de Guamdn
Poma con el sistema legal castellano y la forma como lo utlizé en su beneficio.

Sobre la historia de la voz, véase especialmente el trabajo de Martinez KLEisEr (1989).
Este autor muestra el uso de la sinonimia «procuradores-proculadrones» en la literatura
del Siglo de Oro. Se solfa decir entonces: «Quien dijo procuradores, mejor dijera procula-
drones»; MarTiNEz KLEISER (1989) 598. Guamdn Poma utilizé la voz cuando comparaba
el pasado incaico arcddico y su justicia con la del Pert del siglo XVIL. No es el dnico en
ese sentido, ya que el mismo esfuerzo fue hecho unos pocos afios antes por el Inca Garci-
laso de la Vega, quien exaltd la justicia del Inca. La cita de Guamdn Poma dice textual-
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solamente se orientaban a la justicia secular sino comprendfan la esfera
eclesidstica y especificamente la evangelizacion rural. Guamdn Poma estaba
familiarizado con el 1éxico legal y deploraba la calidad de los sacerdotes en las
doctrinas rurales de Huamanga. En su opinidn, este clero desamparaba y
explotaba a los nativos, lo que iba en contra del mensaje regio de proteccién
a los miserabiles. Por ello, Guamdn Poma promovia un renovado estamento
eclesidstico en consonancia con las ideas del III Concilio Provincial de Lima
de 1583 y del Concilio de Trento. Como buen autor arbitrista, no se detuvo
solamente en el diagnéstico sino propuso especificas politicas.'®

Otra de las grandes voces criticas contra los excesos de la profesién legal y
partidario de su regeneracién fue la de don Bartolomé Vadillo (1593-1659).
Notable y reconocido sacerdote augustino nacido en Salta, estudié en el Real
Colegio de San Martin y se doctoré en Teologfa en la Universidad de San
Marcos, en donde fue profesor y rector.'®" Vadillo tenfa una altisima repu-
tacién como orador sagrado y sus sermones fueron considerados ejemplares
en la Lima del siglo XVIL. Era llamado por sus contempordneos «el pico de
oro» de la liturgia limefia.'® Varios de sus sermones fueron impresos en la
segunda mitad del siglo XVII; escribié también un tratado sobre los testa-
mentos, lo cual permite agruparlo entre los notables escritores «préacticos»
del periodo.’® Los tratados pricticos eran manuales para la prictica profe-

mente: «Con esto parese que era ubidente a la justicia y al Yrgs y no avia matadores ni
pleyto ni mentira ni peticiones ni proculadrones, ni protetor ni curador enteresado ni
ladron, cino todo uerdad y buena justicia y ley», en f. 307 [309]. La copia facsimilar en:
http://www.kb.dk/permalink/2006/poma/309/en/text/?0pen=idp317856 (6 de octubre de
2018).

Sobre sus criticas a los sacerdotes rurales, su familiaridad con el Derecho Candnico y sus
propuestas especificas en favor de un estamento eclesidstico maduro, bien educado, con
conocimientos de las lenguas nativas y honesto, el texto de CHARLEs (2011) 211-216.
Guamdn Poma muestra una posicién mds regalista en su argumentacién contra los llama-
dos «curas de doctrina», invocando la teorfa del «stibdito (vasallo) fiel», ver CHARLES
(2011) 212-213.

Tauro DEL Pino (1987), vol. VI, 2175.

Tauro DEL Pivo (1987), vol. VI, 2175.

Entre los numerosos textos de Vadillo deben mencionarse: Sermdn predicado el dia de la
exaltacion de la cruz (1632), Sermdn a la fiesta real del Segundo Corpus de Esparia (1635) y su
famosa Instruccion de testamentos para quien lo quisiera hacer por si solo sin comunicarlo con
ecsribano, ni letrado, ni otra persona alguna (Lima 1655). En este texto se incluyen los
principales formularios para redactar testamentos. Hay una edicién de VabiLro (1675) en
la Biblioteca John Carter Brown en Providence.
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sional y era un género de la literatura legal muy requerido. Sus discursos
muestran cémo éstos no eran simples glosas acriticas de las historias biblicas
ni la enumeracién de doctrinas teoldgicas. Vadillo ensefiaba Teologfa Tomista
en San Marcos'® y sus sermones eran reflexiones sobre el devenir de la
ciudad y en las que habfan referencias a la teologia moral y el Derecho
Natural para conferir autoridad y coherencia a sus argumentos. Los sermo-
nes eran parte del discurso publico del siglo XVII en los Andes.

En 1648 Vadillo publicé un detallado sermén sobre las obligaciones de los
jueces y los abogados.'® Este texto por su énfasis en la reforma de la activi-
dad legal puede considerarse dentro de la érbita del arbitrismo, en este caso
con bases teoldgicas. El autor, en primer lugar, calificaba la actividad legal
como un ministerio religioso ya que suponia dedicacién, esfuerzo y com-
promiso orientado al bien comun. Asf sefialaba que «el mayor trabajo de las
religiones es el coro continuo, maytines a medianoche, oraciones y medi-
taciones»." De la misma forma que el canto y la oracién son actividades de
los religiosos, los jueces y abogados estaban dedicados al estudio de los casos
en la sala de las Audiencias.'” Igualmente, en esta visién religiosa, el abo-
gado que «admite muchos pleitos» y que por tanto no puede dedicarse
seriamente al estudio de los casos, «peca mortalmente».'®® Citando al Aqui-
nate, Vadillo sostiene que los abogados y los jueces deben estar orientados a
descubrir la verdad y para ello debe «depabilar los sentidos y hazerse todo

Vadillo se presenta en su sermdén como «R.P.M. Fr. Bartholome Vadillo, del orden de San
Augustin, cathedratico de Santo Tomds en la Universidad de Los Reyes»: VapiLro (1648),
f. 1r. La declaracién estd fechada el 25 de abril de 1648.

VapiLro (1648). El texto, poco utilizado atin, se encuentra en la Biblioteca Nacional del
Perd (signatura: X282/5/6). El titulo del mismo es: «Sermdn en el quarto miércoles de
quaresma en simbolos de la religion, se intiman a los seflores jueces y abogados, las
obligaciones de su oficio» (Lima, 1648). El texto fue impreso por Pedro Cabrera, famoso
impresor de la primera mitad del siglo XVII.

VabiLLO (1648), f. 5v.

«Que meditaciones ni oraciones mds largas, que los continuos estudios y desvelos, a que
estén obligados en conciencia Iuezes y Abogados pues los siente el Derecho tan trabajados,
que los susodichos contienen en que los abogados no estdn obligados a ayunar en la
quaresma, privilegio del que no gozan los predicadores de vna feria»: VabiLLo (1648),
f. Sv.

VabpILLo (1648), f. Sv. El autor cita la referencia en castellano y en latin: «Dize Villalobos y
otros grandes doctores: que también resuelven, que peca mortalmente el abogado que
admite muchos pleytos, porque se expone al riesgo de algunos descuiydos».
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ojos»."® La verdad debe descubrirse a través de los testigos y las defensas
deben usar escrupulosamente los argumentos de Derecho. Por ello es que
Vadillo lamenta que algunos abogados «no se informan de los testigos» y
crean versiones sobre los hechos, distorsionando esta busqueda por la justi-
cia."® En la parte introductoria, Vadillo ha subrayado la importancia de la
verdad, puesto que a Dios le interesa la verdad vy la justicia.'"

Vadillo consideraba que los abogados no debfan ser desleales con sus
clientes. Por ello, condenaba la prevaricacién, una de las peores actitudes
en la que podian incurrir los facilitadores. Asf, en su opinién ni los abogados
ni los jueces «podian recibir ninguna dadiva debaxo de ningdn pretexto, ni
antes del pleyto».""> Los cohechos causaban un dafio irreparable al estado de
la justicia. Sus palabras formaban parte de una antigua preocupacién contra
estas prdcticas en el foro limefio. En 1629, durante la segunda visita a la
Audiencia de Lima, una de las principales acusaciones de los visitadores fue
que los letrados (los llamados «abogados de la Audiencia de Lima») dilataban
y enredaban los pleitos y que por tanto oscurecfan a la justicia. Vadillo
condenaba a los profesionales que dilataban los pleitos, manipulaban la
verdad y cobraban «derechos demasiados».'" Todo ello era inaceptable a
la luz de la teologfa moral, un verdadero faro para orientar el desempefio
de los profesionales legales. El texto de Vadillo debe ser leido dentro del
debate sobre los estdndares éticos en la préctica de la abogacia; su obra fue
una contribucidén en la busqueda de esos lineamientos deontoldgicos.

En suma, es en el siglo XVII cuando surgen discursos criticos que pro-
mueven una regeneracién de la profesién legal y la gestacién de un nuevo
cddigo ético: una literatura de clara inspiracién arbitrista. Estos discursos
eran parte de una vibrante discusion transatldntica sobre la litigacion y el rol
de los expertos legales en ella; una litigacién que comprendia no solamente
la esfera civil, sino también la candnica.

VapiLLo (1648), f. 6r.

VabpILLo (1648), f. 6v. La cita textual dice: «Que lindas palabras dijo a ellos que dizen que
ay abogados que no se informan de los testigos para entender la verdad, sino que ellos
mismos los forman y los ponen en el pico de las palabras que an de jurar o de grave
pecado que no tiene desquite.»

«Tan obligados tiene Dios la verdad divina a la de los tribunales humanos»: VabiLLo
(1648), f. 2v.

VabpILLO (1648), f. 9v.

VapiLro (1648), f. 11v. Decfa Vadillo: «En los salarios del abogado ya se entiende la mo-
deracién con que se an de pactar el que se concierta por afios.»
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Conclusiones

La esfera eclesidstica fue un importante espacio de actuacién legal en la
primera mitad del siglo XVII, un ejemplo de la naturaleza plural del Derecho
de ese periodo. En este foro circularon doctrinas juridicas y se forjaron
actitudes y précticas sociales respecto al Derecho. El Derecho Candnico
fue exportado al Nuevo Mundo como parte del proceso de expansién colo-
nial hispdnica, pero su recepcién no fue mecdnica, ya que fueron sus usuarios
quienes le confirieron nuevos sentidos. Litigantes y facilitadores (abogados y
procuradores de causas) fueron actores privilegiados en esta jurisdiccién. En
el siglo XVII, este tribunal dirimfa disputas muy diversas desde asuntos
patrimoniales (de litigantes individuales y colectivos) hasta aspectos relacio-
nados con el estatuto personal (como la libertad y el matrimonio, por ejem-
plo). Esta diversidad grafica la importancia de este foro y permite apreciar la
pluralidad de érdenes normativos en el periodo colonial.

El siglo XVI es clave para entender algunas de las pautas del sistema de
resolucion de disputas del siglo XVII. En la historia juridica de la ciudad la
instalacién de la Real Audiencia de Lima jugé un papel fundamental. Aun-
que hubieron especialistas juridicos durante los afios previos a su instalacién,
entre 1538 y 1544, es con la creacién de la Audiencia que se consolidé una
permanente clase de expertos juridicos. La fundacién de la Audiencia fue
ademds central en hacer de Lima un importante foro, lo que permitié ade-
mds que abogados y procuradores desarrollaran sus carreras, algunas muy
largas. Mientras la Audiencia de Lima fue crucial en el plano secular («civil»
en la terminologfa de la época), la Audiencia Arzobispal cumplié el mismo
papel en el plano eclesidstico. Abogados y procuradores de causas de la
Audiencia de Lima ejercieron como facilitadores en la Audiencia Arzobispal.
Esta tendencia estd ilustrada en los casos de procuradores de causas como
Alonso Gémez de la Montaiia, Pedro Ortiz de Valdelomar y Juan Lorenzo de
Cela. Por otro lado, el sistema publico de asistencia legal creado por el virrey
Toledo fue parte integrante de la litigacién en la esfera eclesidstica y el
vehiculo clave en el acceso judicial de los litigantes andinos.

Los especialistas hicieron uso de la retérica y las categorias juridicas para
atender las necesidades de sus patrocinados. Los procuradores como expertos
procesales fueron cruciales, aunque sus dilaciones y tecnicismos generaron
una fuerte critica social en su contra. El arzobispo Bartolomé Lobo Guerrero,
en 1609, cuestiond la participacién de los procuradores de la Audiencia en la
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esfera eclesidstica, ya que los consideraba refiidos con el ideal de justicia.
Lobo Guerrero consigui6 la prohibicién de su actuacion, aunque por un
breve periodo. Varios procuradores, liderados por Pedro Ortiz de Valdelomar,
reclamaron por el respeto de sus derechos para seguir ejerciendo en esta
jurisdiccién. Pero éste no fue el dnico ejemplo critico respecto a la prictica
profesional. En la primera mitad del siglo XVII circulaban las ideas de auto-
res de oratoria sagrada, como don Bartolomé Vadillo, quienes propugnaban
la tesis de una nueva profesién legal en que el prevaricato y otras prdcticas
corruptas no fueran aceptadas.

Entre 1600 y 1650 se fue construyendo una prictica legal en el foro
limefio. De esa forma se fue consolidando una cultura juridica en la que
el Derecho Candnico era un componente importante. La justicia candnica
fue un espacio privilegiado en la prdctica del Derecho en el Pert colonial,
una esfera juridica en la que diversos sectores de esa sociedad intervinieron
asiduamente.
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Claudio Ferlan

Comunicar la fe. La predicacidn de los primeros
jesuitas entre Austria y Peru (siglo XVI)

El objetivo de este trabajo es proponer una reflexién sobre la problemdtica de
unos conceptos histéricos e historiograficos que serdn examinados, tomando
como referencia el caso prdctico de la primera generacién de maestros y
predicadores jesuitas, en Austria y en el Perd virreinal. La orden ignaciana
fue elegida para administrar el cambio religioso en una época, la segunda
mitad del siglo XVI, que proponemos definir no sélo como un periodo de
transicién general sino como una época de ‘transicién histérica’ por lo que
respecta a la historia religiosa en particular. En este periodo hay una radical
modificacién del panorama de las conciencias individuales y sociales, una
modificacién representada por la transicidén, ni fécil ni exenta de sacrificios,
del catolicismo unico al cristianismo plural (Austria) y de las religiones
prehispdnicas al catolicismo (Perd).

La comunicacién de la fe se desarrolla en una amplia variedad de episo-
dios de la evangelizacidn, en los que el misionero o el predicador buscan la
inclusién de sus oyentes. Estos episodios son, en lineas generales: catecismo,
predicacién, liturgia y Derecho Candnico. Nuestra atencién se dirigird en
particular, pero no de forma exclusiva, a la predicacién. En los primeros dos
apartados nos concentraremos en la reflexién historiografica, sobre todo en
los temas de la comparacion y de la transicion histérica. En la segunda mitad
del ensayo, en cambio, nos dedicaremos a dos particularidades de la expe-
riencia misionera establecidas en nuestra propuesta de interpretacién: urgen-
cia pastoral y desorientacién.

1.  Comparacién

La importancia de la comparacién en la investigacién histdrica es universal-
mente reconocida y serfa prolijo repetir aqui las razones que explican su
relevancia. Una comparacion entre la comunicacion de la fe catdlica en la
Austria de los Habsburgo y en el Peru virreinal es algo insdlito e inédito y
requiere por tanto algunas aclaraciones.
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En primer lugar debemos sefalar que en la Compaiifa de Jesus el con-
cepto de misién adquiere relevancia ‘territorial’. Frente a las necesidades
pastorales de la temprana edad moderna, el Papa envia a los misioneros para
que comuniquen la palabra de Dios, ya sea en las regiones en las que se siente
con fuerza la influencia protestante o en aquellas en las que prevalecen
todavia religiones relacionadas con otras culturas o incluso idoldtricas. El
misionero jesuita comunica la fe en ‘otros’ lugares, que pueden hallarse en
Europa como en otras partes del mundo conocido.’

En los términos que hemos elegido para la comparacién, consideramos
dos zonas fronterizas entre mundos diferentes (latino e alemdn, hispdnico e
indigena), lugares donde los jesuitas intentan echar raices y desde los cuales
tratan de iniciar su propia expansién. Hablamos de lugares que representan
una linea de demarcacién entre culturas, entre religiones y, en el caso perua-
no en concreto, entre lo conocido y lo desconocido. Desde estas fronteras se
ve el extranjero, lo desconocido y los potenciales fieles que el buen misionero
tiene que intentar conducir o reconducir al universo normativo de su creen-
cia. Por esta razdn el catolicismo necesita adquirir fuerza y solidez a lo largo
de sus propias fronteras.”

Viena es el punto de partida para el este europeo (Bohemia, Polonia y
Hungria); el mismo Ignacio de Loyola dice en 1552:

En Viena, que es universidad de Austria, estdn dos sacerdotes: uno es el Padre dom
Claudio Jaio y el otro Nicolao de Lanoi [...] El rey de Romanos [Fernando I de
Habsburgo] es el que los ha llamado, y ha dotado el collegio, y passard muy adelante;

como aya gente espérasse deste collegio especial fruto en toda la Austria, Boemia y
Ungrfa con el tiempo, aiudando la divina bondad.?

Lima es el punto de partida para el sur del continente, en el que se encuen-
tran tierras desconocidas y hostiles. Asi es por lo menos como parece después
de los primeros contactos jesuitas con la realidad peruana. Al principio, las
indicaciones del general Borja se caracterizaban por una gran prudencia: en
las instrucciones dadas al padre Jerénimo Ruiz del Portillo, primer Provin-

SIEVERNICH (2005). Quisiera agradecer a Fernando Algaba Calderdn la revisién lingiistica
del texto.

Sobre el concepto de frontera véase Pastore (ed.) (2007); sobre la asistencia de Alemania
en la Compailia de Jesus véase CrLossey (2008) 30-37.

Lovora (1906), carta de Juan Antonio de Polanco (sub commissione de Ignacio de Loyola) a
Francisco Xavier, Roma, 1 febrero 1552.
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cial peruano, Borja recomendaba en 1567: «ir a pocas partes, para que no se
repartan en muchas los pocos que por aora pueden ser imbiados».* Los
proyectos en realidad eran mds ambiciosos, y apenas unos meses después
Borja escribié al mismo Portillo: «Bien me parece que vayan a las ciudades
de los Reyes derechos, y si vinieren las nuevas que esperamos, no se dexard de
dar ayuda, asf alli como a las otras partes de esas Indias».’

Después de sélo tres afios, las «misiones a los indios comarcanos» ya vefan
entre sus filas padres y hermanos jesuitas; Francisco Borja planteaba fundar
una universidad en Lima y casas profesas en otros lugares de la provincia.®
Asi, en el Nuevo como en el Viejo Continente las fronteras se alteraban con
gran rapidez; se trataba de fronteras sin duda confesionales pero al mismo
tiempo de limites entre el mundo conocido y aquel que estaba todavia por
explorar. Estas fronteras representaban también lugares donde los jesuitas se
colocaban en primera linea, donde la necesidad de la evangelizacién requeria
empeiflo y capacidad de comunicacién, donde los catélicos eran una minorfa.
En conclusidn, los ignacianos debian enfrentarse en los dos continentes a
problemas en cierto modo similares y que ellos mismos reconocian como
tales, delineando una perspectiva global desde la que mirar el mundo del
siglo XVI. Es el caso, por ejemplo, del padre Johann Dirsus, que en el afio en
1557 escribi6 al general jesuita Diego Lainez: «Pedimos ser consolados por
sus frecuentes cartas, porque aqui vivimos los mismos peligros que nuestros
hermanos viven en Turqufa y en las Indias».” Nueve afios antes, Jerénimo
Nadal en la preparacion de su tratado sobre «Las maneras de ayudar Alema-
nia» opinaba: «Las animas alemanas, amenazadas y moribundas, nos solici-
tan una aplicacién y una devocién igual que las indicas».® Las Indias, en este
caso, eran las tierras del Oriente y del Brasil, los lugares mds lejanos a los que
la Compaiiia de Jesds habia llegado hasta aquel momento.

EcaRa (ed.) (1954) 121, carta de Francisco Borja a Jerénimo Ruiz del Portillo, Roma,
marzo de 1567.

EcaRa (ed.) (1954) 165, carta de Francisco Borja a Jerénimo Ruiz del Portillo, Roma, 13
de agosto de 1567.

EcaNa (ed.) (1954) 354-358, carta de Sebastiano Amador a Francisco Borja, Lima, 1 de
enero de 1570; EcaNa (ed.) (1954) 399, carta de Francisco Borja a Jerénimo Ruiz del
Portillo Portillo, Roma, 14 de noviembre de 1570.

ARSI, Germania 185, ff. 130r-131r, Viena, 29 de agusto de 1557.

NEeBGEN (2007) 32; NapaL (1905) 214.
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Otro elemento distintivo muy interesante es el significado de ‘frontera’
para el propio misionero; como se ha demostrado durante un importante
congreso sobre los jesuitas de lengua alemana en las misiones americanas:

[...]la gran mayorfa de ellos ejercid el apostolado en la frontera: frontera exterior en
el norte (Nueva Espaiia), el sur (Chile, Rio de la Plata) e interior (el Chaco, el
Altiplano andino, la Amazonia): literalmente, se encontraban en los confines de
los imperios ibéricos, lugar implicito de su escritura, ‘desde’ el cual hablan.’
Entre todas las fronteras reconocibles en Iberoamérica hemos decidido
tomar en consideracién la provincia jesuitica peruana, aunque la amplitud
del anélisis comparativo no excluye otros focos de observacién como, por
ejemplo, los territorios fronterizos de las provincias mejicana y brasilefia. '

Acostumbrados a vivir en medio de pueblos diferentes entre s, capaces de
hablar diversas lenguas (al menos a partir de la segunda generacion), los
jesuitas de origen alemdn parecian buscar también en América el modus
operandi propio de sus lugares de origen. La comunicacién directa entre
Austria y Perd en efecto se hizo una realidad en otro momento: durante
mucho tiempo la puerta de las Indias de Occidente permaneci6 cerrada a los
jesuitas de habla alemana por decision de los reyes Felipe II y Felipe III, que
prohibieron la presencia de misioneros extranjeros en sus dominios de ultra-
mar. Esta prohibicién fue a menudo sorteada por los jesuitas, en especial los
italianos, que se embarcaban en los navios con destino América con nombre
falso. Sélo al final del siglo XVII, después de frecuentes y complicadas nego-
ciaciones, de salvoconductos temporaneos y nuevas clausuras, la puerta que-
d6 realmente abierta."" En relacién a este tema hay que destacar el interés
por una comparacién construida también a través del andlisis de experiencias
biogrdficas. Se trata de un potencial desarrollo historiogréfico, posible gracias
a los trabajos monogrificos de los dltimos afios, algunos todavia por termi-
nar o en vias de publicacién.'?

Como ya se ha dicho, esto pertenece naturalmente a un momento dife-
rente con respecto al caso que tratamos en estas paginas, en concreto al siglo
XVIII. La cercania entre misioneros de lengua alemana y la realidad de la

Konur (2007) XV.

Esta comparacién es objeto de un trabajo todavia por terminar.

MATHES (2007) 123-124; MALDAVSKY (2012) 233-248.

Véanse los trabajos de Johannes Meier, en particular MEIER, GLUSENKAMP (eds.) (2013) y
el de HAUSBERGER (1995).
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frontera se construye desde los comienzos de la orden jesuitica, ya que se
acostumbran a vivir en continua relacion con el oeste europeo por un lado y
el sur por otro, entre culturas alemana, eslava y latina. Esta consideracion nos
lleva a examinar las raices de la identidad evangelizadora jesuitica nacida en
los afios inmediatamente siguientes a la fundacién de la orden, cuando
maestros y predicadores se movian incansables entre montafias y valles:
Pedro Canisio es el ejemplo mds claro."® Durante los primeros afios del
colegio de Viena el ya mencionado Lanoy dictd sus reglas en 1551: no tenfa
sentido insistir en buscar la conversién de los pdrrocos que se habian acer-
cado al luteranismo, habfa que «hacer como en las Indias» e instruir a los
alumnos del colegio en la doctrina de la fe catdlica. De esta manera apren-
derfan a predicar, serfan enviados precisamente «entre montafias y valles» e
incluso uno solo serfa capaz de tener éxito en muchos lugares."*

Hay que sefialar también la madura reflexién historiogrifica sobre la
dialéctica entre ‘Indias por acd’ e ‘Indias por alld’, o sea la oportunidad de
vivir la experiencia misionera tanto en las campafias europeas como en las
Indias de ultramar. Estamos aqui en un nivel parcialmente diferente, o sea,
no se habla de una comparacién entre problemas de la evangelizacién, sino
de la necesidad interior de comprender que la labor misionera no debia
establecer distinciones cualitativas: la palabra de Dios debia ser comunicada
en todo el mundo, sin distinciones y sin preferencias. Por ejemplo, frente a la
insistencia del padre Theodoricus que pide ser enviado a las Indias, Lainez le
contesta en 1560: «en este tiempo es buena India la Alemania».'* Respuestas
similares se multiplicardn en el futuro, como ha sido bien demostrado por la
historiograffa en las dltimas décadas.®

Otro punto interesante para la comparacién es la variedad de métodos
misioneros llevada a cabo por los jesuitas en las diferentes regiones del
mundo. Si nos fijamos en el Perd, José de Acosta, durante la congregacién
provincial de 1576, declaré que tales métodos se podrian poner en marcha a
través de cuatro vias diferentes: la cura de almas, las misiones itinerantes, la
institucién de residencias y la fundacién de escuelas y seminarios.'” Acosta

Buxsaum (1973); Foresta (2006); Foresta (2016), entre otros.

Poranco (1894) 581.

ARSI, Germania 104, f. 206r.

PrOSPERI (1982); PROSPERI (1996) 551-599; DESLANDRES (1999); SIEBER (2005) 24-28.
LopeTEGUI (1942) 158-162.
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aclard después mejor sus convicciones en De Procuranda Indorum Salute. Las
convicciones del famoso misionero jesuita no reflejaban un pensamiento
exclusivamente individual, sino que representaban mds bien una profunda
reflexién sobre las caracteristicas del modo de obrar de la Compaiiia: estos
métodos estaban encontrando una expresion concreta también en el mundo
austriaco.

Por dltimo, quisiéramos llamar la atencién del lector sobre un elemento
mds ‘de conexién’ que comparativo (volveré sobre esta distincién en la
conclusién): la idea que interpreta la expansion evangelizadora en los nuevos
descubrimientos de América como una especie de compensacién para los
catdlicos, frente a las conversiones al luteranismo motivadas por la expansién
protestante en Europa.'®

2.  Transicién histdrica

Sin embargo, lo que nos parece especialmente convincente para terminar de
apreciar la utilidad de una perspectiva amplia que viaja a través del Océano,
la que - es necesario evidenciarlo — no entiende en ningin modo menos-
preciar las diferencias, es el ya esbozado concepto de transicién histérica. "

Esta definicién requiere algunas aclaraciones. Antes de nada hay que
hacer hincapié en la diferencia entre el concepto de ‘transicién’ y lo que,
en nuestra opinién, puede ser llamada ‘transicion histérica’. En primer lugar,
queremos subrayar que al hablar de transicién histérica no tenemos la inten-
cién de referirnos a un simple cambio, antes bien, pretendemos referirnos a
una fase histérica en la que no cambia simplemente un paradigma limitado a
un campo de la vida social, sino que el hombre modifica la forma de perci-
birse a si mismo y su relacién con el mundo que lo rodea.*® Hablamos de un
cambio radical en la comunicacidn, la comprension y la representacién de la
realidad, un cambio que, por lo que respecta al sentimiento religioso del
siglo XVI, es realmente sustancial en los rincones del mundo que analizamos
en este trabajo. Volviendo al caso que nos atafie podemos decir que la ‘fuerza’
del cambio religioso es semejante en las dos partes del Atldntico, como
semejante es el papel jugado por la Compaiiia de Jesds: en Austria hay

Brogaio (2004) 17-27.
PomBeN1, Haupt (eds.) (2013).
PomBENT (2010-2011) 93-94.
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necesidad de re-catolizar, en el Perd necesidad de catolizar (empezando de
cero). Los evangelizadores se enfrentan a nuevos retos, hablan nuevas len-
guas, se relacionan con personas y pensamientos desconocidos.

Vale la pena preguntarse cémo y cudndo empieza una transicion histdrica,
cudles son sus raices y, paralelamente, cémo y cuindo termina. Para respon-
der estas preguntas, la primera en particular, nuestra propuesta interpretativa
se remonta principalmente a la obra del histdrico y fildsofo de la ciencia
Thomas S. Kuhn.?!

Hacer referencia a un cldsico del pensamiento del siglo XX plantea unos
riesgos de extrapolacién, de reduccién y de descontextualizacién, como han
subrayado amigos y colegas con quienes hemos debatido (y todavia debati-
mos) esta idea.*> Nuestra opinién es que la teorfa kuhniana posee elementos
muy ricos para los historiadores y que, sin pretender aplicarla en su totalidad
a nuestros esquemas del conocimiento, podemos recurrir a una deconstruc-
cién para aplicarla a la historia fout court. El objeto del anilisis de Kuhn,
como es sabido, es la historia de la ciencia y no solamente su estudio como
campo especifico, sino también su observacién bajo una perspectiva que nos
facilita la comprension de sus propias estructuras. Kuhn opina que la historia
de la ciencia (por lo tanto también sus estructuras) avanza en forma acumu-
lativa durante determinados momentos histdricos (periodo normal) y por
rupturas bruscas (cambios de paradigma) durante otros momentos (revolu-
ciones cientificas). Reconoce que el periodo de transicién entre un paradig-
ma y otro no es sencillo ni ridpido, porque un cambio de paradigma implica
una transformacidn radical, un enfrentamiento entre teorfas incomparables
(inconmensurables). Este es el primer punto: después de la Reforma, después
del descubrimiento de América, en la historia religiosa — en nuestro caso — el
mundo de antes no es comparable con el mundo que aparece después de
estos acontecimientos. Las nuevas teorfas no pueden ser, dice Kuhn, meras
extensiones de las antiguas, sino que conforman visiones del mundo radi-
calmente diferentes. Y as{ sucede, en nuestra opinidn, en la historia del
sentimiento, de la percepcién y de la comunicacién de la fe en el siglo XVI.

¢Cudndo, cémo y por qué nacen las revoluciones cientificas? En el trans-
curso de la historia hay momentos en los que emerge la incapacidad de

21 KunN (1962) y para una actualizacién Kunan (2000) 3-62.
22 FaBre (2013).
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explicar algunos fenémenos naturales, incomprensibles al entendimiento
humano. Estas son las anomalfas que siempre existen dentro de un paradig-
ma y que se consideran graves cuando socavan los principios generales del
paradigma. En términos simples, hay algo que plantea un problema inter-
pretativo que los conocimientos y los sentimientos de su propia época no son
capaces de resolver. La anomalia: este es nuestro segundo punto de referen-
cia, ya que nosotros creemos que en los procesos histéricos la anomalia
misma puede ser representada como el momento originario de un proceso
de transicién histérica.

Regresemos a nuestro objeto de estudio: naturalmente, no todo cambio
es anémalo, pero en nuestra opinién, tanto la publicacién de las noventa y
cinco tesis luteranas como la llegada de Pizarro al Pert y el contempordneo
inicio de la primera evangelizacidn, representan algo totalmente nuevo en el
marco de la historia religiosa. Representan, en una palabra, algo totalmente
anémalo.

Estos dos acontecimientos requieren un nuevo esfuerzo de las élites caté-
licas, llamadas a proyectar nuevas tipologias de comunicacién religiosa con
el fin de conquistar, o reconquistar, nuevos espacios y formas de auto-repre-
sentacidon frente a las comunidades de fieles, como veremos mds adelante.
Anomalfa y transicién ponen en discusion, en nuestro caso, el sistema de
reglas que caracteriza las formas de vivir y de comunicar la fe. Mds dificil,
quizds realmente imposible, es aplicar el modelo kuhniano para decretar el
momento final de una transicién histdrica. La solucién de la anomalia mar-
ca, en la estructura de las revoluciones cientificas, el final de la edad transi-
toria; para llegar a esta solucién son necesarias nuevas formas de mirar a la
realidad y de intervenir sobre ella, a través de un trabajo social y cultural.
Kuhn habla de una reconstruccién del panorama cientifico a partir de bases
nuevas, que caracterizan el periodo de transicién entre la anomalia y su
solucidn. Este esquema ‘anomalia — transicién — revolucidn cientifica’ resulta
muy convincente en la dindmica progresiva de la historia de la ciencia y de
sus estructuras: una revolucién cientifica corresponde al abandono de un
paradigma y a la adopcidn de otro por parte de la comunidad cientifica, que
reconoce la legitimidad de la novedad. En la historia y en nuestro caso en la
historia de la religién, contrariamente a lo que sucede en el caso del momen-
to inicial, no es facil representar el final de una época de transicidn.

¢Hasta dénde llega la reconstruccién del campo cultural y religioso moti-
vada por el cisma luterano y por la ‘extirpacién’ de las creencias prehispd-
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nicas? ¢Existe una comunidad que reconozca el alcance de estos cambios?
¢{Tenemos que permanecer fieles a las lineas interpretativas mds reconocidas y
a la historiograffa tradicional? ¢Es correcto considerar el Concilio de Trento
como el punto de inflexién de la historia religiosa de la Europa imperial, y el
Tercer Concilio Limense para la historia religiosa del Virreinato?

Estas preguntas son objeto de una investigacion todavia en curso; en esta
fase y en lo que se refiere a nuestros casos concretos, estamos en posicion de
decir que es posible que no haya un momento final (‘paradigmético’) que se
pueda reconocer como tal. Esta consideracién no nos exime de proponer
unas indicaciones cronoldgicas, llamando la atencién del lector sobre dos
momentos que, en nuestra opinién, son indicativos de la existencia de una
transicién histérica y sobre un sujeto histérico protagonista de estos momen-
tos: la Compaiifa de Jesus.

En el caso austriaco, la transicién histérica se podria situar efectivamente
en tiempos del Concilio de Trento, mds concretamente en los afios entre la
llegada de los primeros jesuitas a Viena (1550) y su establecimiento defini-
tivo, que coincide con la fundacién de la Provincia Austriaca Societatis Iesu
(1563).

En el caso peruano, esta transicién puede identificarse con el arco de
tiempo ocupado por el gobierno de Francisco de Toledo (1569-1581), duran-
te el que se consolida un proyecto de intervencion de la Monarquia en el
Virreinato y se sefiala la dificultad de convivencia entre necesidades politicas
y religiosas en general y, en particular, entre el Virrey y la Compaiiia de Jesus,
cuya llegada se produce casi contempordneamente con la llegada de Tole-
do.? Se trata, en ambos casos, de periodos decisivos no sélo para la defini-
cién del cristianismo en los dos territorios, sino también para la estructura-
cién de los rasgos caracteristicos de la orden ignaciana.

Un punto de encuentro entre estas dos cronologias se podria establecer,
simbdlicamente, en la cédula real de Felipe IT (12 julio 1564) por medio de la
cual se da orden de aplicar en el Virreinato las disposiciones del Tridentino.

23 Merruzzr (2003) 196-200, 215-220.
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3. Urgencia pastoral

El nuevo panorama religioso europeo y americano y la exigencia de inter-
vencién propia de los catdlicos necesitan, como ya se ha dicho, nuevas
maneras de mirar la realidad y de intervenir sobre ella. Por un lado, hay
que enfrentarse a hombres que la Reforma ha introducido en un nuevo
sistema normativo y moral, por otro lado, a hombres ‘nuevos’, subditos
provenientes del Imperio Inca, testigos de maneras de vivir la fe completa-
mente diferente a lo que se conocia hasta ese momento. Proponemos definir
esta necesidad, desde el punto de vista de las élites catélicas en general y de la
Compaiifa de Jesds en particular, como ‘urgencia pastoral’.

La novedad percibida por los misioneros en el instante de la confron-
tacién con los hombres y las mujeres que ‘tienen necesidad’ de evangeliza-
cién, tanto dentro como fuera de Europa, estd bien testimoniada en los
documentos: la comunicacién de la fe tiene interlocutores diferentes, que
pueden ser alcanzados tanto por la ensefianza como por la predicacién, que
en este sentido persiguen a menudo objetivos comunes. Por ejemplo, el
proyecto para la fundacién del colegio limefio se sitia en un programa
pastoral que los jesuitas mismos resumen de este modo: reformacién de
las costumbres, renovacidn en la frecuencia de los sacramentos, conversiones
de almas, uso de los ejercicios espirituales y fundacién de otros colegios.**
En pocas palabras, estamos frente al reconocimiento de la necesidad de una
reconstruccién del campo moral, cultural y del Derecho Candnico y Teold-
gico: «Es grande [escribe uno de los primeros jesuitas en el Virreinato] la
necesidad espiritual de los moradores de estas partes del Pird, especialmente
de los yndios».>

En el momento de llegar a Austria, el ya conocido padre jesuita Johann
Dirsus denuncia en 1557: «<En la ciudad dominan los heréticos, para ellos no
hay oposicién; dicen, hacen, ensefian y predican todo lo que quieran. No hay
ley, ni castigo».”® Aqui también los jesuitas estin llamados a reconstruir el
universo candnico-religioso perdido. Y hay que empezar por las victimas, o
por lo menos por las personas que los jesuitas consideran como tales: en un

Véanse las primeras /litterae annuae publicadas en EcaRa (ed.) (1954).

ARSI, Peru 23, f. v, Historia de la Compaifiia de Jesus, vol. I, 1567-1599.

ARSI, Germania 185, f. 181r, carta de Joannes Dirsus a Diego Lainez, Viena, 29 de agosto
de 1557.
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caso son los indigenas — condenados a la ignorancia de la fe por malos
predicadores y crueles conquistadores — y en el otro caso son nifios, mujeres
y abuelas, condenados a la ignorancia de la fe por sus cabezas de familia. Sin
embargo, no todas las victimas son iguales y la urgencia pastoral recomienda
elegir con atencién los ‘objetivos’ preferidos de predicacién y ensefianza.
A causa de los limites evidentes (lingtisticos y de carencia de religiosos) a
los que la evangelizacién estaba sometida al principio, se comienza por un
lado por la educacién y la conversién de los hijos de los nobles, los futuros
jefes politicos de la sociedad. Esto es evidente, por ejemplo, en las instruc-
ciones enviadas por Ignacio de Loyola a sus hermanos empefiados en Aus-
tria: en este caso, Loyola reservaba una particular atencién a los jévenes de
alto linaje y expresaba la esperanza de adquirir una casa en la cual alojarlos,
lejos de las ‘tentaciones luteranas’.*” Por otro lado, hay una atencién parti-
cular a la conversién de los curacas principales y sus familias para que
contribuyan a la difusién del mensaje cristiano-catdlico. Este cuidado lo pide
el mismo virrey Francisco de Toledo, que escribe a Felipe Il en 1570 alabando
los éxitos obtenidos por los jesuitas:

en cuya casa ternfa por de mucho provecho que obiese estudio y crianga de hijos de

naturales, caciques, curacas y principales del Reino, pues la qiienta que desto an

dado y dan en Roma y otras ciudades de los estados de Vuestra Magestad a sido
buena, y de grande dtil estos seminarios y colexios que tienen y an tenido.?®

En la Compaiifa de Jesds los deseos de Francisco de Toledo causaron una
cierta preocupacion: ;Las escasas fuerzas de la orden habrian realmente per-
mitido un compromiso tan fuerte entre la voluntad de no prescindir de la
cura de almas y las obligaciones de obediencia al poder politico? Al mismo
tiempo, en sus cartas los padres misioneros no podfan evitar destacar la
relevancia de las conversiones de los ‘hijos de algo’ (1569):
En especial ay dos hijos de un honbre particular que, por ser cosa que a admirado a
toda esta ciudad, lo diré, que serdn de a nueve afios el uno y el otro de siete, y éstos
de su proprio motivo, viendo que nosotros ensefidbamos la doctrina, pidieron a su
padre les conprase una canpanilla y cada noche allegan los muchachos de sus varrios,
que son gran nimero, y puestos ellos sobre unas mesas dizen la doctrina y cantan los

cantares y les hacen exortacién de lo que oyeron al Padre, diziéndoles: Mira, her-
manos, que nos an amonestado esto y esto los Padres de Jesus; y esto a sido tan

27 BRAUNSBERGER (ed.) (1896) 435-439.
28 EcaRa (ed.) (1954) 375-376, carta de Francisco de Toledo a Felipe II, Lima, 8 de febrero
de 1570.
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continuo, que muestra ser cosa mds fuerte que de nifios, y vanlos a ver cada noche
todas las personas de suerte y buelven admirados que de nifios salga ta[n] cosa.”?

Hacer referencia al virrey Toledo nos permite subrayar otra conexién, ya que
reconocemos un punto de vista comun de todas las Monarquias catdlicas del
mundo moderno, o sea la estricta alianza entre religién y politica: en ambos
casos, confesionalizacién y disciplinamiento social se revelan dtiles para la
imposicién al pueblo de una ideologfa y de una conducta social uniforme.

En el Perd, como en los paises de lengua alemana, las primeras tareas de
los jesuitas debfan ser, ademads de las clases pablicas, dar sermones y lecciones
de la Sagrada Escritura en los dias de fiesta, escuchar confesiones y ocuparse
de obras pfas (servir en los hospitales y las cdrceles, ayudar a los pobres,
pacificar a los disidentes y ensefiar a la gente sencilla la doctrina cristiana),
con el objeto de que se hiciera buena publicidad a la Compafifa.*® Reco-
rriendo la lista de compromisos relacionados con la pastoral de los comien-
zos en la provincia del Perd, descubrimos una clara coincidencia con el
apostolado alemdn: el padre Diego de Bracamonte, al compilar la /littera
annua al comienzo de 1568, inclufa en su lista predicacidn, confesidn, visitas
a los hospitales y a las cdrceles, clases de doctrina entre los nifios y en las
calles, confortacién a los moribundos.3! Antes de fundar un colegio — sobre
todo en las ciudades del Nuevo Mundo — éstos eran los primeros compro-
misos de los padres, el ‘método originario’ de concretar comunicacién y
relacién con el universo del otro.

Fuera de las escuelas, los primeros jesuitas ‘austriacos’ desempefiaban su
labor en la evangelizacién también de algunos pueblos cerca de Viena y
especialmente en estos casos debfan superar diversas dificultades: la primera
era la falta de personal, concretamente la falta de personal capaz de hablar la
lengua popular, el alemédn. En 1552 Pedro Canisio, llamado «el apéstol de
Alemania, era el tnico sacerdote jesuita presente en Viena que podia predicar
en alemdn.*” La misma dificultad se encontraba en la proyectada expansién
jesuitica hacia oriente: en la correspondencia del colegio de Viena, del que

EcaNa (ed.) (1954) 264, littera annua por mano de Diego de Bracamonte, Lima, 21 de
enero de 1569.

Lovora (1911) 242-243, carta de Ignacio de Loyola sociis in Germaniam proficiscentibus,
Roma, 24 de septiembre de 1549.

EcaRa (ed.) (1954) 248, carta del padre Diego de Bracamonte patribus ac fratribus Soctetatis
Iesu, Lima, 21 de enero de 1569.

Poranco (1894) 566.
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salfan los jesuitas destinados a los nuevos paises de misidn, se repetia la queja
por la falta de personal que hablase el bohemio, el hingaro o el polaco.*

Prestando atencién a las diferencias entre las realidades europea y sud-
americana cabe sefialar, sobre este tema, la importancia de la lengua latina
para los jesuitas austriacos, una lengua que, por el contrario, resultaba pric-
ticamente inutil en la predicacién ciudadana y campesina en el Perd. Los
eruditos de lengua alemana, de hecho, conocian a la perfeccién el latin y asf
los padres que no hablaban alemdn podian, al menos en algunos casos,
utilizar sus conocimientos de la lengua latina. Bien lo sabfa el sucesor de
Ignacio de Loyola en el generalato, padre Diego Lainez, que comunicando
con el rector del colegio de Viena, Juan de Victoria, escribid el 24 de junio
de 1559: «No se preocupe demasiado Vuestra Reverencia si no aprende las
lenguas alemana y bohemia, ya que con la latina puede comunicar con estas
personas, y no tenemos ninguna duda de que su estancia en Alemania es
evidentemente a favor de Dios Nuestro Sefior; por eso debe alegrarse y dar
gracias a su divina bondad»,* contestando asf a Victoria, preocupado por su
incapacidad en el aprendizaje del alemdn.

La dificultad lingtistica resultaba mayor aun por la distancia cultural y
por manifiestos problemas de aprendizaje en el Virreinato. Es otra vez un
padre general, Francisco Borja (sucesor de Lainez) el testigo del problema, ya
que los conocimientos de las Indias al tiempo de la primera expedicion
jesuita permitfan esbozar un sistema dtil de reglas para definir las compe-
tencias necesarias de los misioneros. En la redaccidén de las Instrucciones para
sus correligionarios, Borja escribié en 1567: «Bien me parece que el tiempo
se occupe en Sevilla parte en aprender la lengua indiana, parte en ayudar a
los Padres de ese colegio».®®

Si se podia aprender el idioma era porque el trabajo de la evangelizacién
se habfa empezado décadas antes y existfan hombres y mujeres que bien
conocfan la realidad peruana: cuando los jesuitas llegaron al Virreinato, ya
se habia completado la primera evangelizacién. Otras érdenes religiosas, por
evidentes motivos cronoldgicos, se habian adelantado a la ignaciana en el
Perd. Los jesuitas se vieron por tanto forzados a convivir con pricticas de

Mapbonia (2002) 75-100.

ARSI, Germania 104, f. 15v; la traduccién del italiano es mia.

EcaNa (ed.) (1954) 143, carta de Francisco Borja a Jerénimo Ruiz del Portillo, Roma, 13 de
agosto de 1567.
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evangelizacién ya codificadas y que habfan producido en general malos
resultados.>® La urgencia reconocida en ese instante era ante todo la mala
evangelizacidn: la violencia del pasado debia ser eliminada, los misioneros
(no solamente jesuitas) asumian la proteccién de los indigenas, querfan
favorecerlos y defenderlos buscando una proximidad que no siempre era
ficil encontrar y que tal vez parecfa imposible, en primer lugar por la difi-
cultad de entendimiento, especialmente cuando los misioneros se dirigian
fuera de las ciudades para llegar a los pueblos mds lejanos y aislados. ;Qué
hacer en esta situacién? La primera solucion era pedir ayuda a los interme-
diarios lingtisticos, pero esta solucién conllevaba grandes problemas: los
intermediarios solfan ser hombres de los que se desconocia su valfa y en
los que no siempre se podia confiar: por esta razén los padres del Segundo
Concilio Limense prohibieron que los pdrrocos recibieran confesiones por
intérprete, con pocas excepciones como el peligro de muerte, encontrando el
favor del padre José de Acosta.?” Sobre estos temas habifa asuntos candnicos
muy delicados, como por ejemplo: ;cudntas y cudles podian ser las compe-
tencias de los intérpretes? Otra solucidn era buscar ayuda en los objetos y en
las imdgenes sagradas para representar de manera visual los misterios de la fe
catolica. Esta solucion presentaba sin embargo otros problemas canénicos,
de los que se ocupé detalladamente el Tercer Concilio Limense: ¢cudl era la
legitimidad de la predicacién a través de objetos o imdgenes?*®

Si bien la primera actividad de la evangelizacién jesuitica fue la predica-
cién, la mds conocida y eficaz fue probablemente la ensefianza en los cole-
gios, que la orden eligié como propia especialidad pastoral pocos afios des-
pués de su fundacién. Lo que era vélido para Europa lo era también para las
otras partes del mundo: en todo el orbe los jesuitas eligieron el colegio como
lugar fundamental donde educar y comunicar la fe, o sea, donde educar
también a través de la predicacion. En este sentido, los jesuitas se presenta-
ban como una orden nueva, joven y dindmica, capaz de administrar el
cambio religioso utilizando instrumentos que el clero regular y secular no
habia sido siempre capaz de utilizar de manera eficaz. En los paises de lengua
alemana y después en los del oriente europeo como Bohemia y Hungria, el
ministerio de los jesuitas consistié en la predicacién y se dirigié principal-

VarGAs UGARTE (1953); ArRmAs AsiN (ed.) (1999).
Acosta ([1588] 1987), vol. II, 431-433.
Estenssoro Fuchs (2003) 274-297.
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mente contra la Reforma protestante. Pero muy pronto se hizo patente que
la defensa mds eficaz era la de la autorreforma a través de la educacidn.

En el momento de llegar al Perd ya se conocia la importancia del colegio
como nucleo del sistema educativo, del mismo modo que se sabfa que la
institucién de colegios bien organizados necesitaba tiempo y fuerzas. Desde
los primeros momentos de preparacién a la mision evangelizadora, padre
Portillo tenfa bien clara la necesidad de traer consigo los elementos materiales
necesarios para fundar un colegio en Lima, y los libros ocupaban el primer
lugar de sus prioridades. El dia 17 de abril de 1568 fue adjudicado a los
jesuitas un terreno en Lima y en seguida empezaron los trabajos para la
construccién del colegio. Las lecciones comenzaron con dos aulas de huma-
nidades, cada una de veinte estudiantes. Como en Austria, las actividades de la
escuela no se limitaban a la instruccién, Portillo predicaba y daba clases de
Derecho Candnico para los clérigos ciudadanos. Sus cofrades visitaban a los
enfermos en los hospitales, ensefiaban el catecismo, predicaban a los esclavos.
También en Viena, antes de poder organizar su escuela, los jesuitas habfan
centrado su pastoral en los enfermos, los pobres y habfan ofrecido su compe-
tencia retdrica para dar sermones en diferentes iglesias de la ciudad.?

Como ya ha sido convenientemente demostrado por la historiografia, los
colegios jesuitas constituyen el lugar privilegiado para la formacién de las
futuras €lites.*® En este campo, los ignacianos adquieren pronto el liderazgo
en Europa y en América. Desde su punto de vista, el colegio es la base sobre
la que formar el hombre nuevo, el hombre catdlico que debe ser acompa-
fado en las travesias propias de la época de incertidumbre religiosa. Ademds:
la misma atencién es tipica también de los predicadores luteranos; valga el
ejemplo de Primoz Trubar, fundador de la religién luterana en Eslovenia,
regién que en el siglo XVI pertenece a los Habsburgo de Austria. En sus
cartas (me refiero en particular a una datada en 1563 destinada a su corre-
ligionario Hans von Ungnad) subraya la oportunidad de involucrar en la
propaganda religiosa, por medio de la predicacidn, a los miembros de las
familias nobles de la regién. El ejemplo de los mayores dignatarios habria

MUHLBERGER (2003); MARTIN (2001) 27-34.

Para el caso italiano véanse Brizzi (1976) y TurrINI (2006), para los paises de lengua ale-
mana véase FERLAN (2017) 172-178 (con bibliograffa) y para el Perd véase ALAPERRINE-
Bouyer (2007).
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contribuido sin duda a la conversién, por lo menos, de sus familiares, servi-
dores y campesinos.*'

También los colegios luteranos se abren a los hijos de los nobles y de los
miembros de la clase dirigente: este es el rasgo distintivo del Collegium
Sapientiae et Pietatis en la ciudad austriaca de Klagenfurt, que no por casua-
lidad serd reemplazado por el colegio jesuita, en un momento importanti-
simo para el desarrollo de la ‘re-catolizacién’ austriaca.**

En una palabra, es evidente que los colegios se convierten pronto, en
ambas partes del mundo, en medios utiles para acoger los evangelizados
en el terreno de influencia de los evangelizadores. ;Hasta dénde puede llegar
la construccién del nuevo sistema normativo-religioso? Para responder a esta
pregunta, introduciremos una nueva categoria.

4.  Desorientacién

Hay otra cara de la urgencia pastoral, y en este sentido nos referimos al
sentimiento religioso y a la comprensién del mensaje de predicacion por
parte de las comunidades, es decir de los destinatarios de la comunicacién
religiosa. Estos son las mujeres y los hombres que las fuentes jesuiticas
definen como «rudes» en las campafias europeas y los indigenas en aquellas
peruanas. Para subrayar las dificultades propias de estas personas frente al
cambio religioso proponemos hablar de ‘desorientacion’.

Sobre este tema es necesario, sin embargo, hacer una puntualizacién muy
importante: frente al contacto con culturas y otras religiones, o incluso
nuevas, la misma dificultad se aprecia también entre los jesuitas que, envia-
dos a predicar, viven una experiencia de proximidad con las culturas de la
gente que debe ser evangelizada. No es casualidad que para la jerarquia de la
orden ignaciana la educacién de los futuros misioneros sea una cuestién tan
importante como la de los indigenas y los luteranos.** En nuestra opinién,
por tanto, hay que hablar de desorientacion (real y posible) también en
relacién a los religiosos mismos; trataremos con mds detalle este tema en
la conclusién.

Carta publicada en Cavazza (1985) 7 y comentada en FErLAN (2012a) 45-47.
KARNITSCHNIG (1991).
MALDAVSKY (2012) 248-257; FErLAN (2013) 204-206.
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En una carta de agosto de 1554 Ignacio de Loyola escribia a Pedro Ca-
nisio unos consejos para Fernando de Habsburgo: «que el rey se declare
enemigo efectivo de toda herejfa, declarando guerra abierta al luteranis-
mo».* El frente catdlico en Austria carecfa de soldados que combatiesen,
pero por la urgencia habia que arriesgarse a concretizar un reclutamiento,
aunque podria resultar imperfecto.

Elegir los primeros jesuitas que iban a ser destinados al Peru era un
trabajo dificil: los provinciales europeos no querfan enviar a la misién a
sus mejores religiosos y se quejaban en sus cartas al general de la orden de
la escasez de personal. El resultado, al menos en relacién a las primeras
expediciones, queda en evidencia en una declaracién del fraile dominico
Diego de Chaves: «Las religiones no dan lo mejor para allé»*

La atencién jesuitica en la seleccidn del personal en tierra peruana era
objeto, en los afios siguientes a las primeras expediciones, de largas discusio-
nes sobre la legitimidad de la aceptacién de los criollos, de los indios y de los
europeos ya residentes en el Perd. El miedo de los jefes de la orden estaba
relacionado con la imposibilidad de evitar que sus misioneros se acercasen
un paso mds a los indigenas. Durante el generalato de Claudio Aquaviva en
particular, se asistfa a un significativo intercambio epistolar en el que sus
disposiciones sobre los requisitos fundamentales relacionados con la vida
jesuitica, como la estricta obediencia, la pobreza, la oracién y la indiferencia
a las tareas apostdlicas, no eran suficientes para calmar la ansiedad de sus
sibditos. Estos trataban de explicar las contradicciones de la sociedad local,
la tentacién del poder, los abusos sufridos por los indigenas o las lagunas de
la ensefianza moral recibida frente a la violencia cotidiana de encomenderos
y conquistadores: cuestiones todas que requerfan un proceso de adaptacidn,
mds o menos profundo, del jesuita a la vida indigena.*¢

En los primeros afos de vida de la Compaiiia de Jesds en Europa tal vez la
urgencia por engrosar las filas de las tropas catdlicas provocé numerosos
errores en el proceso de reclutamiento: en el caso de los territorios de lengua
alemana en concreto, la necesidad de encontrar jévenes que no estuvieran
influenciados por el luteranismo y que hablasen alemdn empujé los supe-
riores a escoger sin el rigor necesario. Hay un caso en Austria muy intere-

44 BRAUNSBERGER (ed.) (1896) 489.
45 Merruzzi (2003) 5S.
46 CaNTU (2007) 121-140.
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sante: el general Lainez envié un hombre al rector del colegio de Viena, Juan
de Vitoria, y escribi6 en 1560:
Este es un joven originario de Westphalia (regidon de Alemania) y quiere ser de la
Compafifa de Jesds. Habla alemdn, pero no habla ni italiano, ni latin, por tanto es
inutil aqui en Roma. Nosotros no lo conocimos, pero lo hemos enviado a Viena y
vea Vuestra Reverencia si este joven — del cual no se dice ni el nombre — puede ser
atil. ¥
¢Cudl es la consecuencia de estos reclutamientos rdpidos, de esta confianza
en hombres que «no son los mejores»? El riesgo es que los evangelizadores se
conviertan en evangelizados, que su inclusién en el horizonte normativo-
religioso del otro reemplace la inclusién del otro en el horizonte normativo-
religioso originariamente amparado por el jesuita.

Johann Adler, bajo la proteccién del obispo de Liubliana (que en la época
que tratamos era solo una pequefia ciudad del Imperio de los Habsburgo)
predicaba sin ser didcono y ni siquiera sacerdote en una ciudad donde era
muy fuerte la presencia luterana. Segiin la opinién de sus superiores, esta
presencia lo ‘seducia’, en forma de tentacién carnal y se reflejaba también en
la caida en el pecado de la gula y en la poca diligencia en la oracién. Después
de diversos intentos de redencién, Adler fue expulsado: el miedo de los jefes
de la Compaiifa de Jests era que sus miembros se acercasen a la confesién
luterana.*® Sin duda era mejor, desde el punto de vista de los superiores de la
orden, una condena motivada por una caida en los pecados de la carne que
una adhesién manifiesta al luteranismo.

Juan Casasola predicaba en los pequefios pueblos peruanos bajo la pro-
teccién de una reliquia de la Santa Cruz, objeto sagrado que evoca la memo-
ria de viejas ‘idolatrias’ indigenas. Casasola se afecciond de tal manera a su
reliquia que rechazaba entregdrsela a sus superiores, como le fue ordenado
por su general. Sin embargo, contrariamente al caso de Adler y otros simi-
lares, su predicacidn tuvo éxito y pudo llevar a cabo su vida en la orden sin
riesgo alguno de ser condenado ni expulsado.*’

ARSI, Germania 104, f. 178r; carta del 28 junio de 1560.
Poranco (1898) 343, 351-354; ARSI, Germania 185, ff. 130r-131r.
FErRLAN (2012b).
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5. Conclusién

El ejemplo del hermano Juan Casasola nos ensefia también los peligros de la
perspectiva comparativa, que a pesar de resultar extremadamente interesante
podria hacernos perder de vista las diferencias sustanciales entre los términos
comparados. En el Perd hay en marcha un proceso de transformacién cul-
tural que reproduce la vida urbana occidental, que se encuentra en los cam-
pos europeos donde la cultura occidental es ya una realidad y donde no
podria tener lugar una predicacién tan ajena a las reglas como la de Casasola.

Quizd serfa mds productivo hablar de perspectiva global mds que de
comparativa, mirando el impulso misionero desde un punto de vista dife-
rente, es decir, no como una comunicacién entre dos lugares diferentes
(Europa y América, Austria y Perd), sino como un proceso de comunicacién
de modelos teoldgicos y normativos que se construyen con la colaboracién
de muchos sujetos diferentes: no hablamos s6lo de hombres y mujeres sino
también de objetos, imdgenes, libros, cédigos, cartas, etc.

Serge Gruzinski lo califica como histoires connectées, un mundo que ya en
la temprana edad moderna se caracteriza por la circulacién planetaria de
personas, mercancias y experiencias de todo tipo, entre las que no pueden
faltar, y en efecto no faltan, los intercambios de contenido estrictamente
religioso y las maneras no s6lo nuevas, sino también renovadas de comunicar

la fe.5°
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Liliana Pérez Miguel

Entre normas y particularidades. El caso del
Monasterio de la Concepcion de la Ciudad de
los Reyes (1573-1650)"

Los monasterios y conventos femeninos, fundados en el mds temprano
periodo virreinal, fueron uno de los primeros y principales instrumentos
de la Corona espaiiola para el traslado del modelo europeo al Nuevo Mundo.
Sin embargo, el particular escenario peruano transformé en gran medida las
bases originales de dichas instituciones. De este modo, aunque las fundacio-
nes en América posefan las mismas disposiciones y normativas que las de la
metropoli, el singular contexto de los nuevos territorios hizo que los nuevos
centros religiosos tuvieran que adaptarse a ellos. Asi, muchas de estas insti-
tuciones ejercieron desde su fundacién no sélo una funcién religiosa, para la
que inicialmente habfan sido concebidas, sino que tenian también una
importancia social, cultural y econdmica sirviendo, en varias ocasiones,
como instrumentos a la Corona para solucionar problemas propios de las
circunstancias especificas de este periodo, tales como las guerras de conquista
y civiles.

A través del presente trabajo realizaremos un acercamiento a una de estas
tempranas fundaciones del virreinato peruano: el Monasterio de la Concep-
cién de la Ciudad de los Reyes, desde su fundacién en 1573 hasta mediados
del siglo XVIL." Nuestro objetivo serd observar determinados aspectos rela-

Gran parte de los datos presentados pertenecen a un trabajo mds amplio acerca del Mo-
nasterio de la Concepcién de Lima: El Monasterio de la Concepcion de la Ciudad de los
Reyes. (1573-1594). Realizacion y significacion de la mujer tras los muros. Se trata de un
trabajo de investigacién presentado para obtener la Suficiencia Investigadora en la Univer-
sidad de Burgos: PEREZ MIGUEL (2007).

Se analizardn con mayor detalle las primeras décadas del Monasterio de la Concepcidn,
desde su fundacién en 1573, hasta la muerte de la fundadora en 1594, ya que estos
primeros afios serdn un momento decisivo donde se definirdn las caracteristicas de la
institucién que determinardn su futura evolucién, y ademds disponemos de mayor docu-
mentacion relativa a este periodo. Por otro lado, se hard una especial referencia a la década
de 1630, debido a la importante informacién relativa a este periodo procedente, en gran
parte, del auto de la visita del arzobispo Hernando Arias de Ugarte en 1633.
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tivos a dicha institucién tales como los motivos que impulsaron a su funda-
dora a embarcarse en este proyecto; su composicion social; la orden bajo la
que se fundé o las disposiciones que rigieron la vida de sus pobladoras. Un
mayor conocimiento de esta institucién nos ayudard a comprender de qué
manera las particulares condiciones del nuevo territorio conquistado, al
igual que las peculiaridades propias de la vida cotidiana, es decir las «parti-
cularidades», condicionaron en gran medida el desarrollo de esta y otras
tempranas instituciones femeninas del virreinato peruano, convirtiéndolas
en un complejo y Unico escenario, no siempre tan apegado a las normas
como hubiera sido deseable para las autoridades.

Para ello nos valdremos de un corpus documental diverso, compuesto
principalmente por documentos relativos al propio Monasterio de la Con-
cepcién de la Ciudad de los Reyes, tales como la carta fundacional y de
dotacidn, las constituciones de la Regla observada por las religiosas y el auto
de la visita arzobispal realizada en la primera mitad del siglo XVIL.> Asimis-
mo, utilizaremos diversos documentos relativos a las religiosas del monaste-
rio procedentes del Archivo Arzobispal de Lima.

1. Breve aproximacién a la vida monacal femenina
en el Perd en el siglo XVI

Desde los primeros momentos de la conquista, el traslado de las instituciones
eclesidsticas al Nuevo Mundo y la evangelizacién de los naturales constitu-
yeron una de las prioridades de la Corona. Asi, a través del Real Patronato
Indiano, concedido por la Santa Sede, los monarcas incentivaron y contro-
laron la evangelizacién a través de la aparicién de centros religiosos desti-
nados a «la predicacién, doctrina, ensefianza y propagacién» de la fe catélica,
los cuales no podfan ser erigidos sin expreso consentimiento del Rey.?

La mayor parte de la documentacion aqui presentada es inédita, ya que procede del propio
archivo privado del Monasterio de la Concepcidn, el cual no estd abierto al publico. Sin
embargo, gracias a un permiso excepcional por parte de la madre abadesa pudimos acce-
der a dicha documentacién. Deseo agradecer encarecidamente a la Reverenda madre Aba-
desa Maria Mercedes de San José Sorazu Alcibar y a la Hermana archivera Sor Margarita
Parodi, por haberme permitido el acceso a estos expedientes y por su generosa ayuda con
los mismos. — Gran parte de este acervo documental ha sido trabajado para la Suficiencia
Investigadora y para la tesis doctoral. El resto estd siendo objeto de otros estudios que nos
encontramos desarrollando en la actualidad.

Recopilacién de Leyes de los Reynos de las Indias (1681), lib. 1, tit. 6, ley 2.
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Y mientras que en los nuevos territorios americanos la doctrina catdlica se
extendia, en la peninsula se enfrentaban al cada vez mds acuciante problema
de la Reforma protestante, fruto de la cual tendrfa lugar uno de los aconte-
cimientos eclesidsticos de mayor importancia del mundo moderno: el Con-
cilio de Trento (1545-1563). Sus disposiciones doctrinales afectarfan a la vida
religiosa tanto en Espafia como en el Nuevo Mundo, aunque los aires de una
necesaria reforma eclesidstica, impulsados principalmente por los Habsbur-
g0, ya habfan comenzado tiempo atrds en la peninsula.

En el Perd, las singulares condiciones del virreinato, tales como las gue-
rras de conquista y civiles, habfan provocado la aparicién de una Iglesia
adaptada a unas necesidades y circunstancias especificas. Asi, el desarrollo
de la vida religiosa en las ciudades coloniales, principalmente en la Ciudad
de los Reyes, se vio determinada por varios factores como la alta mortalidad
en las guerras, la inestabilidad politica y los elevados indices de migracidn,
que la convirtieron en centro de recepcién de costumbres espafiolas y sede
del establecimiento de las principales instituciones.*

Este particular contexto demogrifico y social fue clave para la aparicién de
una serie de instituciones femeninas, generalmente urbanas, como los con-
ventos, los monasterios, los beaterios o las casas de recogimiento, destinadas
a albergar, educar y proteger mujeres. La Corona, a la vista de las circuns-
tancias y necesidades de sus nuevas colonias, desde una temprana fecha avalé
y promovié la ereccién de estos centros, autorizando el primer monasterio
de la Ciudad de los Reyes — el de la Encarnacién - en el afio 1561.

Desde el momento de su fundacidn, estos centros fueron espacios multi-
funcionales.® En ellos, ademds de desarrollarse las labores littirgicas propia-
mente dichas, se daba cobijo a un heterogéneo grupo de mujeres, tanto
religiosas como seglares, a pesar de que el espiritu de la Contrarreforma
insistia en la existencia de espacios institucionales separados para ambas.
Sin embargo, en el caso peruano, las autoridades eclesidsticas coloniales,
como el arzobispo Toribio de Mogrovejo, entendian que las necesidades
del nuevo territorio exigfan este tipo de lugares para poder dar soluciones

vAN DEuseN (2007) 37.

Diversos trabajos analizan la aparicién y caracteristicas de estas primeras instituciones
religiosas femeninas del virreinato peruano. Debemos destacar entre ellos los excelentes
estudios de Nancy van Deusen sobre los Beaterios de la Ciudad de los Reyes y de Kathryn
Burns, quien se he centrado particularmente en los monasterios fundados en la ciudad del
Cuzco. Véase vaN Deusen (2007); Burns (2002, 2008).
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a problemas como el desamparo de un gran nimero de mujeres, muchas de
ellas hijas o viudas de conquistadores y pobladores.® De esta manera, a pesar
de las directrices tridentinas, espacios como los grandes monasterios de la
Ciudad de los Reyes ofrecfan una atractiva opcién de vida para mujeres que
deseaban alejarse de la peligrosa vida al exterior de los muros, llena de
dificultades y violencia, lo que sin duda contribuyé a acrecentar las comu-
nidades de mujeres presentes en estos centros.”

Para algunos investigadores el proceso de institucionalizacién realizado
por la Corona, incentivando y avalando la fundacién de estos centros, habria
sido clave para la creacién y consolidacion del virreinato, ya que estos espa-
cios serfan un lugar privilegiado para aprender y ensefar los preceptos cris-
tiano-catSlicos que debfan transmitirse y preservarse en lo cotidiano de la
vida colonial.® Ademds, las autoridades simultdineamente realizarfan una
necesaria labor social, amparando y protegiendo a las esposas, viudas e hijas
de los conquistadores y otros pobladores del Pert virreinal.”

De este modo, las intenciones de la Corona, sumadas a las particularida-
des de la conquista, convirtieron a estos centros en algo excepcional. Asi, si
bien los monasterios femeninos del virreinato fueron fundados bajos las
mismas normativas y bulas que sus homdlogos en la metrépoli, rdpidamente
adquirieron una identidad propia debido a las circunstancias de los lugares
donde fueron erigidos, las cuales determinarfan tanto la vida de sus mora-
doras como el desarrollo de las propias instituciones.

2. El caso del Monasterio de la Limpia y Pura Concepcion
de Nuestra Sefiora de la Ciudad de los Reyes

2.1 La fundacién del Monasterio de la Concepcién

En 1573, la encomendera sevillana dofia Inés Mufioz de Ribera fundé el
Monasterio de la Concepcién de la Ciudad de los Reyes."® Segtin el cronista
Bernabé Cobo, tras haber enviudado de su segundo esposo, el comendador
don Antonio de Ribera, su tnico hijo, don Antonio de Ribera «el mozo»,

vAN DEusen (2007) 117.
vAN DEUSEN (1995) 396.
MARTINEZ 1 ALVAREZ (2000).
VARGAS UGARTE (1959) 357.
PRz MIGUEL (2007).
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enfermé gravemente. El cronista sefiala que estando don Antonio en la
cama, despertando de un suefio, le dijo a su madre:
Por cierto Sefiora, que durmiendo sofiaba que vi a vuestra merced, con hdbito de
monja de la limpia y pura Concepcién de la Madre de Dios, en compaiiia de otras

muchas, y no puedo creer que tan grande bien haya sido sofiado, y asf pido a vuestra
P 1
merced que se acuerde de esto, si Dios me llevare de esta enfermedad.

Seguin Cobo, dofia Inés impresionada por las palabras de su hijo le contestd
que, en caso de que falleciera victima de esta enfermedad, ella le daba su
palabra «de cumplirlo asi y hacer verdadero su suefio».'>

A pesar de que no creemos que éste fuera el principal motivo para aco-
meter la fundacién, tal y como veremos a continuacién, lo cierto es que
dofia Inés, tras el fallecimiento de don Antonio, realizé su patronazgo. El
2 de julio de 1573, a la edad de setenta afios aproximadamente, se presentd
ante el arzobispo de la Ciudad de los Reyes, don Fray Jerénimo de Loaysa,
expresindole su deseo de instituir un monasterio «en el que ella misma se
habia de encerrar».?

En un principio la fundacién y dotacién del monasterio se realizé de
manera conjunta entre dofa Inés y su nuera, la recientemente viuda dofia
Marfa de Chdvez. No era extrafio que la fundacién de una institucién se
efectuara entre varias mujeres. El Monasterio de la Encarnacién habia sido
instituido por Leonor de Portocarrero y su hija Mencia de Sosa, viuda del
encomendero rebelde Francisco Herndndez Girdn tras el ajusticiamiento de
éste por la Corona. También el Monasterio de la Trinidad, fundado en 1579,
fue instituido por una madre y su hija, dofia Lucrecia de Sansoles y dofia
Mencia de Vargas.™ La historiadora Kathryn Burns sefiala como la mayor
parte de instituciones religiosas en estos afios eran acometidas por mujeres
investidas de una gran autoridad moral, cuantiosos bienes y origen espafiol,
capaces de perpetuar y transmitir los valores catélicos tanto a las hijas de
conquistadores como a las mujeres naturales de los nuevos reinos."

Sin embargo, en el caso de la Concepcidn, lo que comenzé como una
creacién conjunta, acabé siendo dnicamente obra de dofia Inés Mufoz, ya

Coso (1882) 430.

Coso (1882) 430.

VarGas UGARTE (1960) 13.

FERNANDEZ FERNANDEZ et al. (1997) 307; Burns (2008) 100-107.
Burns (2008); van Deusen (2007).
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que al parecer dona Marfa de Chédvez no habria cumplido con los compro-
misos econémicos expresados en el documento fundacional, por lo que en
1582 doiia Inés indicé en su testamento que ella era la unica a la que habria
que considerarse como fundadora.®

Respecto a los motivos que le habrian llevado a realizar esta fundacidn,
ademds del sefialado por Cobo, la propia dofia Inés en la escritura fundacio-
nal indicaba que habia procedido de esta manera «en alguna satisfacién de
las muchas ofensas que contra la divina magestad avemos cometido, y por
dar el exenplo que devemos a los naturales destos reinos aumentando el
culto divino».'” Ademds, la fundadora enfatizaba como una de las razones
principales para su patronazgo «la necesidad en queste reino esta de presente,
y los meritos de las personas que en el pueden tener hijas que ayan de entrar
en religién».'® En 1575, la fundadora de nuevo recordaba este motivo al
monarca, al solicitar apoyo econdmico para el recién fundado monasterio:
«[...] que tengan en el remedio muchas hijas de conquistadores pobres que
hay en esta ciudad gran suma dellas e padecen grandes riesgos e necesida-
des».”®

Estas palabras atestiguaban la penosa situacion en la que habia quedado
el reino del Perd tras las guerras, en las que habian fallecido un gran
numero de conquistadores y habitantes de los territorios peruanos, dejando
desamparada una generacién de hijos legitimos, ilegitimos y naturales,
muchos de los cuales no tenfan ni un lugar en que vivir ni recursos sufi-
cientes para subsistir. En este dramdtico contexto, muchas mujeres habian
quedado viudas o huérfanas, en una situacién de gran vulnerabilidad. La
propia dofia Inés se habia visto afectada por esta situacion, quedando viuda
tras el asesinato de su esposo — Francisco Martin de Alcdntara — y su cufiado

AHMCL, Testamento de dofa Inés Mufioz de Ribera (1582), cldusula 16, f. 9r. En estos
momentos dofia Marfa Chédvez estaba como monja profesa en un monasterio de Huaman-
ga, ciudad donde su padre, Diego Gavildn, era uno de los vecinos mds prominentes.
AHMCL, Documento Fundacional (1573), f. 2r.

AHMCL, Documento Fundacional (1573), f. 2r.

Recurso de la «capellana» del Convento de Monjas de la Concepcién de los Reyes, pidien-
do mercedes, 1575; en LissON CHAVEZ (1944) 727-729. Para historiadores como Rubén
Vargas Ugarte los motivos sefialados por la fundadora corroborarian la multifuncionalidad
de las primeras instituciones y prueba de ello seria el interés del Cabildo y vecinos princi-
pales en estas fundaciones que «remediarfan muchas doncellas desafortunadas»: Varcas
UGARTE (1959) 357.
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— el conquistador Francisco Pizarro — a manos de los almagristas, quienes
ademds saquearon su casa y le robaron de sus bienes.?® De este modo, serfa
sumamente comprensible la intencion de dofia Inés de querer amparar a
otras mujeres que pudieran estar atravesando por una situacién similar.
Asimismo, ademds de los motivos aqui expuestos, debemos afiadir otros
mads complejos relacionados con las particulares circunstancias que dofia Inés
estaba atravesando a la fecha de la dicha fundacién. Principalmente, el pleito
que mantenfan ella y dofia Marfa de Chédvez con el virrey Toledo por la
posesion de sus encomiendas, ya que la fundacién de un patronazgo de estas
caracteristicas podria ser decisiva para inclinar la balanza a su favor en el
dictamen final.*!

Antes de continuar, debemos llamar la atencién sobre los factores que
acabamos de senalar, tanto referidos a los motivos de la fundacién como a las
propias circunstancias personales de la fundadora, ya que no sélo serfan
decisivos para el desarrollo de la institucién, sino que ademds, de manera
indirecta, constituirfan el germen de futuros conflictos al interior del con-
vento. Por un lado, como hemos sefialado, el Monasterio de la Concepcidn,
al igual que la mayor parte de las instituciones eclesidsticas femeninas colo-
niales mds tempranas, se fundé no sélo con fines religiosos, sino, como
expresaba la fundadora, para dar refugio a un gran nimero de hijas de
conquistadores. Muchas de ellas no tendrfan por qué tener una decidida
vocacién religiosa, sino que en muchos casos ser profesas en un monasterio,
a falta de matrimonio o de otro amparo familiar, les ofrecia la dnica salida
posible de acuerdo a su «calidad». Por otro, la propia patrona del monasterio
y futura abadesa del mismo, era una mujer seglar, en este caso de elevada
edad, con pocos conocimientos candnicos especificos y ninguna experiencia
como superiora y gufa espiritual de un centro religioso femenino.

Es indudable que factores como los expuestos habrian jugado en contra
de los objetivos reformistas tridentinos y conciliares, al favorecer la aparicién
de circunstancias como la relajacién de costumbres, el quebrantamiento —
consciente o inconsciente — de la Regla, o una resistencia a padecer con todo
rigor la aspereza de la vida mondstica de clausura, por parte de las profesas
menos devotas. Estas circunstancias, lejos de ser exclusivas de la Concepcidn,

PErez MiGUEL (2011) 75-77.
Este tema ha sido mds ampliamente desarrollado en nuestro proyecto de tesis doctoral:
PErez MIGUEL (2014), cap. 3.
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habian sido usuales en varias de las mds tempranas instituciones mondsticas
femeninas coloniales y por lo tanto origen de similares problemas.*

2.2 La dotacién del Monasterio

El 15 de septiembre de 1573 se realizé la escritura fundacional y de dotacién
del monasterio. A través de dicho documento, dona Inés, consciente de los
grandes requerimientos materiales tanto para la edificacién y equipamiento
del lugar como para las futuras necesidades de la comunidad, otorgaba una
cuantiosa dote. Entre las propiedades figuraba su casa «en la plaza principal»,
la denominada huerta grande — o huerta perdida —, que segin la propia dofia
Inés contenia «mds de mil olivos», un molino situado junto a las carnicerfas y
varias heredades en las afueras de la ciudad.*

Doiia Inés quiso mantener una gran capacidad de manejo sobre todas sus
posesiones cedidas en favor del monasterio, a pesar de que las disposiciones
establecidas por Trento sefialaban que ningin religioso podia poseer bienes
muebles ni raices «ni aun en usufructo, uso, administracién o encomien-
das».** Debido a esta disposicién, la fundadora se asegurd, mediante confir-
macién pontificia, que tanto antes como después de haber profesado man-
tendria un poder absoluto sobre las posesiones reservadas para sf, asi como
sobre el resto de los bienes del monasterio.>

Maria IsaBEL VIFORCOS MARINAS (1995) sefiala estos factores como imprescindibles para
poder entender la reticencia y dificultad de implantacion de las reformas tridentinas o
conciliares en los monasterios femeninos coloniales del virreinato peruano. Por su parte
PrLar Foz v Foz (1995) 64 alude a la indeterminacidn constitucional y falta de identidad
debido a la ausencia de un modelo firme cercano sin intervencién directa de la propia
orden por la lejanfa.

Una heredad en Comas, que contenia una huerta, vifas, tierras con olivos y un molino y
sus posesiones de las heredades de Chancay, Langay y Carabayllo. AHMCL, Documento
Fundacional (1573), cap. 24.

Amat de Palau y Pont (1807), libro XIII, cap. II, p. 33. Corresponde al Concilio de Trento,
sesion XXV, cap. II; véase Lérez DE Avara (ed./trad.) (1785) 456-457.

A través de diversas disposiciones presentes tanto en el testamento como en su codicilo y
documentos fundacionales, dofia Inés reitera sus privilegios y derechos, fruto de la bula
pontificia, sobre la administracién del monasterio, los cuales le permitfan disfrutar, gastar
y distribuir las rentas del monasterio incluso sin permiso de ningun superior eclesidstico.
AHMCL, Documento Fundacional (1573), cap. 18, f. 3v; AHMCL, Testamento de dofia
Inés Mufioz de Ribera (1582), cldusula 45, f. 13. Dofia Inés en su codicilo sefialaba que
«por la bulla apostdlica de su santidad [...] me estd concedido, que asi antes, como des-

Liliana Pérez Miguel
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Ya en la primera cldusula de la escritura de fundacién dofia Inés habia
expresado claramente sus intenciones de mantener un control absoluto sobre
su patronazgo, no estando dispuesta a permitir intromisiones en su mece-
nazgo ni por parte del mismisimo monarca:

[...] hacemos e instituimos esta dicha fundacién, y dotacién, con condicién que no
se pueda entremeter, ni entremeta en ella, el rey nuestro sefior en probeer patronos

ni en disponer en cosa alguna de la renta y bienes que tubiere, sino que siempre se
entienda, ser como es, patronasgo fecho de nuestros propios bienes y hacienda.?®

Don Jerénimo de Loaysa, arzobispo de la Ciudad de los Reyes, no consideré
muy oportuna esta primera manda, ya que ordend a dofia Inés que la enmen-
dara o suprimiera, «con el acatamiento y palabras que a su majestad del rey
nuestro sefior se debe», alegando ademds que el monarca siempre habia
favorecido estas obras sin ir contra la voluntad de sus patronos y fundado-
res.”” Sin embargo, segiin hemos podido observar en la documentacién
consultada, dofia Inés nunca procedié a su modificacién, ni hubo otras
solicitudes posteriores por parte de las autoridades, lo que quizds pueda
deberse a un simple olvido, aunque nosotros lo consideramos relevador
tanto de la falta de observancia estricta por las autoridades como de la
capacidad de autonomia y decision de la abadesa.

2.3 La Orden de la Inmaculada Concepcién

Desde su fundacién en 1573, la Orden elegida por dofia Inés Muiioz fue la
de la Inmaculada Concepcién, fundada en Espafia por Santa Beatriz de Silva
y aprobada en 1511. La Regla, observada por dofa Inés y el resto de las
internas, regulaba todos los aspectos de su vida al interior del monasterio,
tales como su indumentaria, los horarios que regian sus actividades o el
modo en que habian de desarrollarlas.*® Asimismo, sefialaba los requisitos

pués de haber yo fecho profesion en el dicho monesterio pudiese administrar los bienes, y
hacienda del dicho monesterio». AHMCL, Codicilo al testamento de dofia Inés Munoz de
Ribera (1592).

AHMCL, Documento Fundacional (1573), cldusula 1, f. 1v.

AHMCL, Documento Fundacional (1573), cldusula 1, f. Sv.

Entendemos por «Regla» el conjunto de preceptos que debe observar una orden religiosa.
Las caracteristicas principales de esta Orden las marca el libro con los doce capitulos
donde se hace especial hincapié en aspectos como la pobreza y la clausura. AHMCL,
Documento Fundacional (1573), cldusula 3, f. 2r.
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para la admisién de las novicias, siendo la legitimidad, la limpieza de sangre
y la cristiandad imprescindibles. La Regla indicaba que no se podria recibir
en el monasterio «ni hija, ni nieta de reconciliado, ni quemado, ni que sus
padres y abuelos hayan tenido, o obedecido otra ley que la de Jesuchristo»,
exigiendo al menos tres generaciones de cristianos.”” Asimismo, se requerfa
que la aspirante fuera examinada con diligencia para comprobar que su
cristiandad estuviera fuera de dudas.®®

Las candidatas también debian aportar una dote de acuerdo a la categorfa
con la que profesarfan y ademds, tenfan que expresar abiertamente su deseo
de vivir en clausura, estando terminantemente prohibido, segin el Derecho
Candnico, que ninguna mujer estuviera al interior del monasterio contra su
voluntad. Sin embargo, no era raro encontrar en varios conventos profesas o
seglares que alegaban haber sido engafiadas para entrar en clausura y solici-
taban permiso para poder abandonar el centro.?’

En las capitulaciones, conscientes de la dureza de la Regla, se sefialaba que
las novicias serfan instruidas e informadas de las cosas que deberfan respetar
como profesas y que as{ mismo podrian probar un tiempo esa vida para que
después no se quejasen de «la asperega y dificultades que en este divino
camino algunas veges son halladas».* Tras un periodo de prueba de un
afio, que podia alargarse hasta cinco, si la novicia continuaba con su propé-
sito podia proceder a la profesién, convirtiéndose de esta manera en religiosa
de velo negro o de velo blanco.

Las constituciones también regulaban aspectos como la edad de ingreso y
de profesién y si bien no habia una edad minima para ser admitida como
seglar, de acuerdo a las disposiciones de Trento la novicia debia tener al
menos doce afios para profesar. Ademds, la edad de profesién tampoco podia
ser tan elevada que impidiera llevar a cabo las obligaciones de la religiosa,

AHMCL, Documento Fundacional (1573), cldusula 9, f. 2v.

AHMCL, Cédice con la Regla de la Orden de la Inmaculada Concepcidn, cap. 1, f. 3v.
Podemos ilustrar esta afirmacién con el caso de Marfa de San Francisco, mulata de veinti-
cinco afios, quien en 1632 pedfa su nulidad de profesién alegando que habfa entrado
como criada para servir a la monja dofia Maria de Retes y que un tio suyo, fray Manuel
Franco, lego del convento de San Agustin, la habfa rogado, amenazado y apremiado para
tomar el hdbito de donada y profesar a los dieciséis afios, lo cual hizo por «reverencia y
miedo» a su tio. En el momento de su solicitud sefialaba estar sufriendo muchas molestias
«caresiendo del vistuario y otras cosas forsosas que no las da el Documento Fundacional».
AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. V, exp. 27.
AHMCL, Cddice con la Regla de la Orden de la Inmaculada Concepcidn, cap. 1, f. 4r.
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aunque esto no se cumplia en todo rigor como podemos observar en el caso
de la propia fundadora, quien al momento de realizar su profesién contaba
con miés de ochenta afios de edad.?® Por tltimo, tanto la Regla como las
disposiciones de la fundadora sefialaban que las profesas deberfan vivir res-
petando las capitulaciones de la Orden de la Concepcion practicadas por sus
hermanas de Toledo: «siempre en obediengia sin propio y en castidad con
perpetuo engerramiento».>*

Ademds de los preceptos sefialados por la Regla, particulares para la
Orden Concepcionista, las moradoras del monasterio también tenfan que
observar las disposiciones mds generales existentes para las comunidades
religiosas femeninas, asf como las resultantes de las diversas juntas religiosas,
celebradas tanto en la peninsula como en el propio virreinato peruano, tales
como los célebres Concilios Limenses.>® Asimismo, las periddicas visitas
realizadas por las autoridades eclesidsticas, en un intento de supervisar, corre-
gir y controlar posibles problemas y desviaciones, generaban directrices par-
ticulares para cada institucién. Dichas visitas y concilios, particularmente el
Tercer Concilio Limense, fueron origen de un corpus de legislacién cané-
nica destinado a cubrir y solucionar gran parte de las nuevas necesidades
puntuales que iban surgiendo en el devenir de la vida diaria de estas insti-
tuciones religiosas del virreinato peruano como el propio Monasterio de la
Concepcidn.

2.4 Composicion social del Monasterio de la Concepcion

En el momento de la fundacién en 1573, la poblacién del monasterio estaba
constituida por aproximadamente una veintena de mujeres, entre las que se
encontraban las fundadoras, dofia Inés Mufioz de Rivera y dofia Maria de
Chévez, mis un nimero indeterminado de criadas y esclavas. Estas prime-
ras religiosas formaban parte de la élite colonial, siendo en su mayor parte
espafiolas — hijas, nietas — o viudas de los primeros conquistadores, pobla-
dores y otras personas beneméritas.?”

AHMCIL, Libro de profesiones.

AHMCL, Documento Fundacional (1573), cldusula 3, f. 2r; AHMCL, Cédice con la Regla
de la Orden de la Inmaculada Concepcidn, cap. 1, f. 4r.

Virorcos MARINAS (2005).

VarGAs UGARTE (1960) 14; PErRez MiGuUEL (2007).

PE£rREz MIGUEL (2007).
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La comunidad experimenté un rdpido aumento durante los primeros
afios, llegando a ser aproximadamente 140 las profesas al momento del
fallecimiento de la fundadora en 1594 y 156 en 1599.?® Dicho crecimiento
fue constante durante finales del siglo XVIy primera mitad del XVII, a juzgar
por los datos extraidos del libro de noviciado y profesiones del monasterio y
los proporcionados por diversos cronistas como Fray Buenaventura Salinas
quien, en 1630, indicaba que habfa 190 religiosas de velo negro, 20 de velo
blanco, 23 novicias, 15 donadas, 25 seglares y 254 esclavas, algunas de las
cuales eran propiedad de las monjas y otras del convento.?

El agustino fray Antonio de la Calancha en 1631 nos ofrece cifras similares
y menciona 185 monjas de velo negro, 19 de velo blanco, 30 novicias,
9 seglares y casi 60 criadas y esclavas. Por su parte, el padre Bernabé Cobo
sefiala que alrededor de 1639 el Monasterio de la Concepcidn contaba con
250 monjas y «otras tantas criadas y esclavas».*’

Pero es en la segunda mitad del siglo XVII y comienzos del XVIII, cuando
se da un alarmante aumento del ndmero de pobladoras del monasterio, que
llega a cuadruplicar las cifras ofrecidas para la primera mitad del siglo
XVIL* Asi, en el afio 1700, el virrey conde de la Monclova sefialaba que
segln su censo, el Monasterio de la Concepcion albergaria a 1.041 mujeres
de las cuales 247 serfan religiosas de velo negro, 10 novicias, 14 religiosas de
velo blanco, 14 donadas novicias, 147 seglares espafiolas, 15 medio espariolas,
290 criadas libres y 271 esclavas.*? Es decir, alrededor de 560 criadas esclavas
y libres, frente a tan sélo 173 seglares y 271 monjas con votos de pobreza y
clausura.

A pesar de la oportuna cautela con que debemos tomar estas cifras arriba
presentadas, consideramos que son significativas y reveladoras de la realidad

Datos extraidos del libro de Profesiones del Monasterio de la Concepcién: AHMCL, Libro
de Profesiones.

FERNANDEZ FERNANDEZ et al. (1997) 260.

Coso (1882) 282-283. Los datos proporcionados tanto por Salinas como por Cobo se
asemejan a los extraidos por nosotros a partir de la propia documentacion interna del
monasterio, principalmente los libros de profesiones: AHMCL, Libro de Profesiones.

La alta cantidad de mujeres presentes en las instituciones religiosas femeninas de la capital
del virreinato alarmé a las autoridades civiles y eclesidsticas, quienes opusieron resistencia
a nuevas fundaciones. Asimismo, durante el siglo XVIII hubo muiltiples intentos por
reducir el nimero de esclavas y criadas de los monasterios. Véanse LASERNA GAITAN
(1995); CanTUARIAs (2002); FrascHINA (2008).

VarGas UGARTE (1947), vol. 2, 210-214.
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y composicion social al interior y exterior de los muros de este monasterio
colonial.*®* Como sefialamos al comienzo, las instituciones religiosas feme-
ninas fundadas en el Nuevo Mundo tuvieron que considerar una heterogé-
nea realidad social compuesta por mujeres espafiolas, indigenas, criollas,
mestizas, mulatas y negras, entre otras. Un escenario muy diferente al de
la peninsula. Estas mujeres se integraron a las comunidades de los monaste-
rios asumiendo diversos roles y reproduciendo las jerarquizadas estructuras
sociales coloniales, existentes al exterior de los muros del monasterio, basadas
en criterios de raza, econémicos o morales, entre otros, y cuyo reflejo al in-
terior del convento serfan los diversos rangos otorgados a sus moradoras.**
De este modo, los monasterios grandes de la Ciudad de los Reyes, como el de
la Concepcidn, habrian dividido a las internas en diversas categorias tales
como monjas de velo negro, monjas de velo blanco, donadas o criadas, en
atencién a los factores anteriormente sefialados. ;Pero quiénes formaban
parte de cada uno de estos grupos y qué caracteristicas tenfan?

En el Monasterio de la Concepcién las monjas de velo negro o de coro,
formaban el escalafén mds alto de la comunidad. Durante los siglos XVI y
XVII fueron generalmente mujeres espafiolas miembros de la élite virreinal:
familiares de conquistadores y otros beneméritos del virreinato y/o entron-
cadas con la élite peninsular.*®

Las monjas de velo negro solian poseer amplios recursos, lo que se refle-
jaba a través de su dotacién al monasterio, su alojamiento, sus vestimentas y
la posesién de una o varias esclavas, aunque también era posible encontrar a
algunas religiosas con problemas econémicos, tal y como veremos mds ade-
lante. Todas eran llamadas dofias y contaban con varios privilegios como el
de poder participar en todos los asuntos concernientes al monasterio de

Datos andlogos para el Monasterio de la Encarnacidn, el otro gran monasterio limefio,
apuntan a que este modelo no sea excepcional sino frecuente en los grandes monasterios
de la Ciudad de los Reyes. Para mds datos sobre la poblacién de los monasterios limefios
véase CANTUARIAS (2002).

vAN DEUSEN (2007) 93; Burns (2008) 50-52, 118-119, 124-125; PérREzZ MiGUEL (2007).
Entendemos como «espafiolas» tanto a las procedentes de la peninsula como a las nacidas
de padre y madre espaiiol en el virreinato. El término «criollo» para el siglo XVI y co-
mienzos del XVII es confuso. Como LockHART (1982) 194 y 217, sefiala, hasta 1560 no se
introdujo en el Perd la palabra «criollo» con el uso actual y hasta esa fecha se referfa
unicamente a los negros, ya que la segunda generacién de espailoles eran llamados unica-
mente espafioles como sus padres. Esta costumbre se extiende a gran parte de la documen-
tacién del siglo XVII por lo que preferimos utilizar la denominacién de «espafiolas».
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carcter tanto material como espiritual, como por ejemplo votar en las
elecciones de abadesa. Asimismo, podfan acceder a los cargos de mayor
categorfa en el manejo del monasterio, incluido el abacial.*®

Aunque el velo negro estaba reservado casi exclusivamente a las mujeres
espafiolas pertenecientes a la élite, en el Monasterio de la Concepcién hubo
casos excepcionales y durante las primeras décadas de su funcionamiento,
también fue posible encontrar mestizas pertenecientes a la élite incaica,
como dofia Maria de Ampuero y dofia Isabel Barba, nietas del conquistador
Francisco de Ampuero e Inés Huaylas Yupanqui y biznietas de Huayna
Cépac.*” En este sentido debemos sefialar que el tema de ingreso de mestizas
como religiosas de coro, o velo negro, en los monasterios de la Ciudad de los
Reyes durante el siglo XVI fue muy controversial.** Basta sefialar como
ejemplo el caso acaecido en el Monasterio de la Encarnacién, cuando en
1560 la admisién de las hijas mestizas del Mariscal Alonso de Alvarado como
profesas de velo negro — previo pago de una cuantiosa dote de viente mil
pesos — gener6é un encendido conflicto entre el convento y la jerarquia
agustina de Lima. La regla del capitulo provincial de los agustinos sefialaba
que s6lo podian profesar «espafiolas o hijas de espafioles; nada de mestizas y
menos de indias, negras o mulatas», por lo que los agustinos ordenaron
despojarlas del hédbito. Frente a este hecho las fundadoras se opusieron fir-
memente y buscaron ayuda en el arzobispo Jerénimo de Loaysa, quien no
permitié que las jévenes hermanas fueran expulsadas. A raiz de este aconte-
cimiento las religiosas se pusieron bajo obediencia del ordinario, aunque
continuaron con el habito de San Agustin.*

A pesar de la necesidad de una legislacion oficial y general que regulara
esta cuestién de la aceptacién de mestizas como monjas de coro, no fue hasta
el Tercer Concilio Limense cuando la Iglesia se pronunci6 al respecto. Asi,

Burns (2002) 90.

PEreEz MIGUEL (2014) 372.

La composicion social de los monasterios limefios como el de la Concepcidn fue diferente
a la de otros del territorio andino como en Cuzco, donde la fundacién de muchos centros
(como Santa Clara) estuvo orientada al amparo y educacién de mujeres de la élite cuz-
quefia, incas o mestizas, quienes pudieron ingresar en calidad de religiosas de velo blanco,
al menos en los comienzos, ya que segun avanzo el siglo XVI esta idea original desapare-
cié, dando paso a una preeminencia de espafiolas y criollas frente a las mestizas. Para el
caso de los conventos y monasterios cuzquefios véase BurNs (2008).

Lerva (1995) 322; Ruiz VAaLDEs (2010) 238, nota 7.
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tras su reunion del 22 de septiembre de 1583, a través del capitulo 36 se
estipulaba que si una mujer mestiza quisiera entrar a un monasterio como
religiosa de coro no se le podria exigir mds de lo que se le pidiera a otra
religiosa, ya que de lo contrario se cometerfa simonfa. Asimismo, se indicaba
que siempre que esa mestiza fuera suficientemente idénea, no se le podria
excluir del coro por el «solo defecto de nacimiento, puesto que para Dios
tiene valor la fe y no el linaje».*® Esto se ratificé afios después, en 1588,
mediante cédula real, indicindose que si una mestiza quisiera ser monja
deberfa ser admitida como profesa, no obstante cualquier constitucién, siem-
pre que fuera instruida, hibil, capaz y nacida de legitimo matrimonio.*’

En el caso del Monasterio de la Concepcién la propia fundadora, dofia
Inés, habia establecido que las mestizas nunca pudieran profesar como mon-
jas de coro, pero que «siendo primero aprovadas, y aviendo satisfacién de su
birtud y cristiandad», pudieran ser recibidas por freilas, siempre que aporta-
ran la dote sefialada, aunque «habiendo espafiola que deseara entrar por
freila con este dote, fuera preferida a la que fuere mestiza».

Sin embargo, como acabamos de observar, hubo excepciones como en el
caso de la propia nieta de la fundadora, llamada también dofia Inés, quien a
pesar de ser no sélo mestiza sino también ilegitima, fue admitida como
monja de velo negro por su abuela, pese a las disposiciones que habia esti-
pulado, con todos los privilegios que este cargo conllevaba. Ademds, dofa
Inés le legd una renta de por vida y una criada personal.*?

Normalmente, la aspirante a monja profesa de velo negro para ser admi-
tida debfa ser capaz de aportar una elevada dote.*> Sin embargo, en el caso de
la Concepcidén dicha dote era bastante moderada debido a que la propia
fundadora consideré que, dada la situacién de carestia y necesidad en el
reino, muchas de las aspirantes «si ubiese exceso en la dote dejarfan de

50 Tercer Concilio Limense, sesién III, cap. 36: No se debe aumentar la dote por defecto de

51

52

53

nacimiento; List (1990) 191.

Cédula Real de Felipe II a 31 de agosto de 1588 y a 18 de septiembre del mismo afio.
Recopilacién de Leyes de los Reynos de las Indias (1681), lib. 1, cap. 7, ley VIL

AHMCL, Testamento de dona Inés Munoz de Ribera (1582), cldusula 47, f. 13r. Obvia-
mente la condicién de nieta de la fundadora habria sido un factor decisivo para que esto
pudiese suceder; véase PErREz MIGUEL (2014).

Entendemos como dote la cantidad de dinero, o su equivalente pagado por una postulan-
te a un monasterio o convento en el cual desea hacer profesién. Dicho dinero esta princi-
palmente destinado al sostenimiento de la profesa; véase Keary (1941) 1.
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conseguir sus santos propdsitos, y el estado de tanta perfeccién».** Por este
motivo, puso como condicién que fuera dnicamente de mil pesos de oro en
plata ensayada, importe que bajo ningun concepto deberfa ser aumentado,
aunque dejo abierta la posibilidad de donaciones voluntarias por parte de la
profesa, tanto en renta como en posesiones. Dichos aportes voluntarios,
sumados a las propinas e importe para alimentos, normalmente compensa-
ban la parquedad de la dote propiamente dicha.*® Las religiosas también
debifan llevar un ajuar compuesto al menos por dos colchones, dos mantas,
cuatro sdbanas y cuatro almohadas, un par de hdbitos, una caja de madera,
una mesa, una silla y dos velas de cera — una para la toma de hdbito y otra
para la profesién.*®

Por dltimo, dofia Inés, consciente de la gran necesidad por parte de
algunas muchachas, que incluso les impediria poder hacer frente a la mode-
rada dote sefialada, decidié establecer doce becas perpetuas destinadas a
recibir monjas de coro sin dote. Las candidatas deberian ser elegidas por ella
y tras su muerte por la abadesa y el prelado, debiéndose priorizar siempre a
sus familiares y a las hijas y nietas de los conquistadores.®”

Ademds, la dote de velo negro fue rebajada en algunas ocasiones e incluso
exonerada mediante las mencionadas becas, si se consideraba que la monja
posefa otros atributos que compensaban el importe, tales como habilidades
medicinales, un destacado origen familiar — ser descendientes de conquista-
dores u otras personas beneméritas — o sobre todo cualidades para el coro-
canto o dominio de algin instrumento. Esto ultimo era particularmente
valorado en una religiosa debido a su gran utilidad a la hora de realizar
sus obligaciones liturgicas en el coro.

En el caso del Monasterio de la Concepcidn, cronistas como Calancha
coincidfan en alabar las aptitudes musicales de sus religiosas: <A sido i es oy
este Monasterio de gran observancia, su coro de perpetua continuacion i de
celebradas vozes; las fiestas de gran aplauso, olores curiosidades i adornos».*®

S6lo un monasterio limefio competia musicalmente con el de la Concep-
cién: el de la Encarnacién. Fray Martin de Murda a comienzos del siglo XVII

AHMCL, Carta de fundacién y dotacién (1573), cldusula 8.

AHMCL, Carta de fundacién y dotacién (1573), cldusula 8. Este importe se mantuvo a lo
largo del siglo XVI y primera mitad del siglo XVII.

AHMCL, Carta de fundacién y dotacién (1573), cldusula 8.

AHMCL, Carta de fundacién y dotacién (1573), cldusula 4.

CALANCHA (1638) 670.
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alababa sus virtudes sefialando que «no se sabe en toda Europa de coro todo
junto mds famoso, ni donde con mds solemnidad se canten los oficios divi-
nos en lo que toca a la musica».*® Esta rivalidad hacfa que los monasterios se
esforzaran por poseer las mejores mdsicas y cantantes para su coro, de lo que
se desprende las facilidades que tuvieron las muchachas con destacadas apti-
tudes para el canto, o algin instrumento, a la hora de poder ser admitidas
como religiosas de velo negro con una dote reducida e incluso sin ella. Asf,
en el caso de dofia Ursula de Molina, ser «de linda vos de tenor que no ay
otra de su metal en el combento y que a de ser de mucha utilidad y probecho
para la capilla del canto» fue determinante para que fuese aceptada como
religiosa de velo negro sin dote en 1629. Ademds contribuia el hecho de que
era pobre y descendiente de los fundadores de Chile.®® Dofia Ana de la Torre
y Vargas, hija del organista Cristébal de la Torre, en 1642 pedia una rebaja de
la dote pues, segin su testimonio, su padre tenfa gran necesidad econdémica
ya que habia gastado mucha cantidad de pesos ensefidndole a tafier el érgano
en el que era «diestra y entendida». En su peticién incluso adjunt6 el certi-
ficado del examen de taiiido, canto y cipa del 6rgano, en que el presbitero, el
licenciado Francisco de Aguilar, la habia encontrado «hdbil y suficiente en
todo».®!

En 1641, la propia abadesa, dofia Mariana de Contreras, solicitaba la
admisidn sin dote de dofia Josefa Vela, monja novicia de dieciséis afios, pobre
y huérfana, pues el monasterio tenfa «muy gran necesidad por su voz i
destreca i que sin ella no tiene voz de inportangia para el dicho coro». Junto
con Josefa se solicitaba la admisién de otras jévenes con virtudes para el coro,
como dofia Ana Marfa de Saavedra, «organista i mui perita no sélo en el
6rgano sino en contrapuncto»; dofia Marfa de Prado, doncella pobre de
veinte aflos, que tocaba el bajén y podia servir de musica; y dofia Juana de
Utrilla, novicia de diecisiete afios, «por la vos i diestresa» y por ser hija del
médico Gregorio de Utrilla, quien curaba gratis a las monjas.®* En referencia

Murda (1987), libro III, cap. XIV, p. 512; véase FERNANDEZ FERNANDEZ et al. (1997) 178, 293.
AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. IV, exp. 9,
1629.

AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. VIII, exp. 21,
1642.

Se solicitaba su ingreso con las becas que la fundadora habia dejado para tal efecto. AAL,
Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. VIII, exp. 17,
1641-1656.
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a esta ultima aptitud, ya en 1628 se habfa admitido por similares motivos a
donia Isabel de Soto como monja de velo negro sin dote: «por ser muy dtil
por saber curar enfermedades de mujeres» y «ser mds acertada que los médi-
cos».®

Un segundo grupo de profesas en el Monasterio de la Concepcidn eran las
monjas de velo blanco. Generalmente eran mujeres que por motivos econé-
micos, circunstancias personales o por su «calidad», no podian aspirar a ser
profesas de velo negro. Su principal diferencia con las de coro consistia en
que ademds de sus obligaciones litdrgicas debian realizar determinados tra-
bajos para la comunidad. Ademds, no posefan los mismos privilegios que sus
hermanas de velo negro. De este modo no podian elegir ni ser elegidas para
los cargos mds destacados del gobierno del monasterio, como el de abadesa,
discreta o vicaria, entre otros. Sin embargo, al igual que las monjas de velo
negro, la mayor parte de ellas eran llamadas «dofias» y ademds podian tener
celda propia y criadas.

En principio, la dote requerida para el velo blanco era la mitad que para el
velo negro. Asi, a fines del siglo XVI y comienzos del XVII el importe
requerido rondaba los mil pesos, incluidas propinas y alimentos. También
era usual que algunas novicias de velo blanco, al igual que las de velo negro,
pidieran rebaja o exencidén de la dote o propinas, en base a poseer otras
cualidades que lo compensaban, normalmente relacionadas con la musica
o el canto.

Como hemos sefialado, en muchos de los casos, la imposibilidad de
reunir el importe requerido para profesar con velo negro, habia obligado a
estas mujeres a profesar bajo esta categorfa. Sin embargo, al hacer su profe-
sién algunas habfan puesto como condicién poder ser admitidas como pro-
fesas de velo negro en caso de poder reunir el importe necesario para la dote.
En otros casos, a pesar de contar con recursos suficientes para efectuar este
pago, se habfan visto obligadas a profesar como velo blanco debido a su
elevada edad al ingresar al monasterio.

La composicién de este grupo era bastante heterogénea e indefinida.
Entre las monjas de velo blanco era posible encontrar a un gran ndimero
de nifias huérfanas, mujeres viudas e incluso mujeres separadas de sus espo-

AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. IV, exp. 1,
1628.
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sos en proceso de nulidad matrimonial. Respecto a su procedencia, aunque
algunas eran de la peninsula, el resto habfa nacido en el territorio america-
no. Sin embargo, no poseemos mayores datos sobre las mujeres pertenecien-
tes a este segundo grupo, ya que en los documentos consultados no encon-
tramos apenas referencia a su lugar exacto de nacimiento o su «calidad
racial».

En el Monasterio de la Concepcidén durante los siglos XVI y XVII, ademds
de estos dos grupos de religiosas profesas también habia varias religiosas
legas, denominadas, donadas o freilas quienes, ademds de realizar sus labores
litargicas, servian a la comunidad con trabajos caseros. El origen de estas
profesas era muy diverso y también conformaban un grupo muy heterogé-
neo en el que habfa mestizas, mulatas o zambas, entre otras.

A pesar de que la fundadora también habia estipulado que la cifra de
freilas no fuera superior a seis, segtiin hemos podido comprobar a través de la
documentacién consultada, esta cifra se sobrepasé con creces a lo largo del
siglo XVIL* Muchas de las donadas procedfan del mismo Monasterio de la
Concepcién en el que habian sido criadas desde pequefias. En algunos casos
eran criadas libres o esclavas liberadas, que tras haber reunido el importe de
la dote requerida y tras contar con la aprobacién de la abadesa y del resto de
profesas, habfan sido admitidas como donadas. Algunas desde una edad muy
temprana habian vivido bajo la tutela de monjas de velo negro, quienes las
habfan tratado como ahijadas, proporcionandoles incluso la dote necesaria
para que pudieran profesar.®

Las donadas del Monasterio de la Concepcidn realizaban su respectivo
noviciado y profesidn, e incluso contaban con una maestra de donadas la
cual las guiaba e instrufa a lo largo de este camino. En el libro de profesiones
de donadas del monasterio, podemos observar como el primer registro
corresponde a una Marfa de San Francisco, morena, quien realiz6 su profe-

Hasta 1650 la mayor parte de donadas del monasterio son calificadas como morenas,
mulatas, mestizas o cuarteronas. AHMCL, Libro de profesiones de donadas; AAL, Monas-
terio de la Concepcidn.

AHMCL, Documento Fundacional (1573), cldusula 19, f. 3v. — Desde 1599 hasta 1600
encontramos un total de cuatro profesiones de donadas, aumentdndose esa cifra desde
1600 a 1650, hasta las cuarenta y dos profesiones. AHMCL, Libro de profesiones de
donadas.

Algo similar sucede en otros monasterios limefios como el de la Encarnacion; véase Ruiz
VALDEs (2010).
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sién solemne el 15 de agosto de 1599, estando como maestra de donadas la
monja de coro dofia Leonor de los Reyes.’

En el Monasterio de la Concepcidn, ademds de las religiosas y las legas,
también vivian mujeres seglares que aunque eran creyentes, no pertenecian a
ninguna orden religiosa, aunque algunas terminaban convirtiéndose en pro-
fesas. Un gran nimero de seglares eran viudas y mujeres separadas cuyo
propdsito era el de refugiarse en busca de tranquilidad y seguridad que el
mundo exterior no podia ofrecerles. Sin embargo, lo mds frecuente era
encontrar a nifias que estaban en estos centros para ser educadas por las
religiosas «en buenas y sanctas costumbres», hasta que alcanzaran la edad
de contraer matrimonio, aunque gran parte de ellas, como hemos sefialado
anteriormente, influenciadas por su entorno y educacién, continuaban su
carrera religiosa convirtiéndose finalmente en profesas.®®

En muchos casos estas niflas seglares tenian familiares al interior del
monasterio e incluso vivian con ellas en sus celdas.®” Por ejemplo dofia
Gertrudis, natural de Hudnuco, residia en la celda de su hermana, la monja
profesa dofia Juana de Tordesillas, hasta que alcanzara la edad para profesar.”®
También la seglar dofia Andrea de Zavalla, de siete afios, vivia en la celda de
dofia Elena Girén, monja del monasterio, para criarse «en virtud y recogi-
miento».”! Por su parte, en 1650, el doctor don Antonio Diez de San Miguel
y Solier, fiscal de la Real Audiencia de Quito, habia ingresado en el Monas-
terio de la Concepcidn a sus dos hijas: dona Ana Marfa Diez de San Miguel y
Solier y dofia Josefa Antonia de Paz y San Miguel, de ocho y siete afios
respectivamente, ya que sus tias y parientas tenfan celda alli, ademds de
dos criadas que las servian.”” El resto de las seglares podfan habitar en sus
propias celdas o en otros espacios designados para este propdsito. Por altimo,
cada seglar tenfa obligacién de pagar cierta cantidad para sus alimentos que a
inicios del siglo XVII rondaba los docientos pesos, aunque en situacion de
gran pobreza pudo ser rebajada hasta los cien pesos.

AHMCL, Libro de profesiones de donadas.

AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcién, leg. IV, exp. 18,
1630.

AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcion, leg. I, exp. 3, 1606.
AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. X, exp. 8, 1649.
AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. IX, exp. 28,
164e6.

AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. X, exp. 4, 1650.
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En un dltimo grupo encontramos a las criadas libres y las esclavas, las
cuales no eran religiosas. Respecto a las dltimas, si bien algunas pertenecian
al propio monasterio, otras eran propiedad privada de las monjas de velo
negro o incluso de las de velo blanco, en muchos casos desde su mds
temprana edad. En otros, las profesas habfan procedido a su compra, bien
en el exterior o bien de otras profesas del propio monasterio. Ademds de
estas esclavas encontramos varias otras que carecfan de duefio concreto pero
vivian dentro del monasterio. La calidad de vida de las esclavas de las
monjas de coro o velo negro, generalmente era bastante mejor que la del
resto, ya que vivian en las lujosas celdas de sus dueias, vestian ropas de
mejor calidad y usualmente sélo estaban dedicadas a las labores ordenadas
por sus amas.”?

En el Monasterio de la Concepcidn, desde su fundacién hay constancia de
una amplia presencia de esclavos y esclavas.”® Al parecer, habria existido una
limitacién referida a su ndmero, ya que a través de una bula del Papa
Clemente VIII, dispensada al monasterio en 1594, se permitié a dofia Inés
tener treinta criadas negras”® (fig. 1, pdg. 165), cifra que como hemos com-
probado se sobrepasé con creces con el devenir de los afios.

Consideramos que la alta presencia de esclavas y criadas, que en ocasiones
lleg6 a duplicar la poblacién de profesas, serfa un rasgo distintivo de los
monasterios coloniales en comparacion con los de la metrépoli, ya que bien
nos consta la existencia de criadas y de esclavos en los monasterios penin-
sulares, particularmente producto de capturas en las guerras contra infieles.
El caso peruano es sumamente significativo, ya que la duplicacién de las
profesas fue producto de varios factores como el alto de ndmero de mujeres
que buscaban refugio tras los muros, el elevado estatus de las profesas que les

GuiovicH PEREz (2003). Respecto a las vestimentas de las criadas y las esclavas, éstas
llegaron a ser tan lujosas y excesivas que las autoridades eclesidsticas se manifestaron con-
tra este hecho, prohibiendo que las criadas y esclavas vistieran «camisas labradas ni falde-
llines ni sayas ni jubones ni corpifios de seda si no de pafio o gorgeras», bajo pena de ser
expulsadas del monasterio. AHMCL, Auto de la visita del Arzobispo D. Hernando Arias
de Ugarte, 1633, cap. 13: De los vestidos que deben vestir las religiosas y las criadas.
Dofia Inés en su testamento menciona nueve esclavos y esclavas propiedad del monasterio,
algunos de los cuales nacidos en el mismo. AHMCL, Testamento de dofia Inés Mufioz de
Ribera (1582), cldusula 28, f. 10r.

AHMCL, Bula del Papa Clemente VIII al Monasterio de la Concepcidn para tener treinta
criadas negras, 1594.
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permitia la posesion de varios esclavos, o la relajacién de la dureza de las
normas de la orden.”®

2.5 Organizacion espacial

La estratificacién social existente en los monasterios limefios se materializé
de manera espacial, contribuyendo a tal diferenciacidn la propia arquitectura
de las instituciones virreinales, a través de la existencia de espacios como las
denominadas celdas.

Aungque la orden estipulaba que todas las monjas debian dormir en una
austera sala comuin «con una lanpara engendida, cada una en su cama» y
donde la de la abadesa debia estar en medio del resto para poder controlarlas,
con el transcurrir del tiempo se dio paso a la existencia y multiplicacién de
celdas donde las profesas desarrollaban cada vez mayor parte de sus activi-
dades.

Aunque debemos sefialar que estos espacios no son una creacién colonial
y ya existian en los monasterios espafioles, sin embargo, en el espacio indiano
presentaron particularidades como su gran amplitud y su opulencia.”” Asf,
aunque tanto el término «celda», como la austeridad preconizada por la
orden pueden inducir a formarnos una imagen errénea, estos espacios en
la mayor parte de las ocasiones no tenfan nada de austeros ni se parecfan a lo
que comunmente concebimos como una celda.

Gracias a la descripcién de uno de estos aposentos del Monasterio de la
Concepcién del afo 1653, sabemos que podian constar de dos plantas con
las siguientes dependencias: cuadra de estrado, cuadra de dormir, recimara
con una pieza adicional, cuarto de enfrente, patiecillo, cocina, despensas,
alacena, tinajeras y gallinero.”® De esta manera, a pesar de las multiples
disposiciones candnicas referentes a la pobreza y austeridad, si la moradora
disponfa de unos amplios recursos econémicos, estos aposentos no tenian
nada que envidiar a aquellos de los que habrian disfrutado en sus lujosos
hogares, ya que podian albergar valiosos objetos, desde cémodos muebles

DominGuez Ortiz (1970) 126.

MarTiN (2000) 187. Las celdas presentes en los monasterios peninsulares también tenfan
la apariencia de un apartamento; véase Barrio (2010).

DuRrRAN MONTERO (1994) 125-126.
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hasta libros, joyas o costosas piezas de arte, como pequefios altares o escul-
turas con santos de la devocién de cada profesa.

Estas celdas permitfan a las monjas realizar una vida independiente del
mundo exterior e incluso del monasterio. En ellas, comian, lefan y se reu-
nfan con otras profesas. Tanto era asi, que las religiosas fueron frecuente-
mente apercibidas por pasar demasiado tiempo en sus celdas descuidando
sus obligaciones y quebrantando los preceptos de la Regla. En este sentido,
en el auto de visita del arzobispo Hernando Arias de Ugarte de 1633, se
ordenaba que las monjas «coman y cenen en el comedor comun y no en las
celdas ni en los dormitorios donde se debe guardar silencio» y que se casti-
gaba con un ayuno a quien no cumpliese esto sin contar con la licencia de la
abadesa.””

A pesar de que las celdas se construyeron dentro del monasterio, las
religiosas o seglares que las habitaban podian ser consideradas «duefias» de
las mismas, ya que realizaban fuertes pagos por este derecho, aunque legal-
mente el terreno pertenecia al monasterio y la profesa normalmente tnica-
mente adquirfa este bien por un ndmero determinado de vidas. Tras la
finalizacién del periodo estipulado la celda retornaba al monasterio para
una nueva adjudicacién, aunque frecuentemente las vidas se podfan alargar
y ademds las celdas se transmitian por donacidén entre familiares dentro del
monasterio (madres o tfas a hijas, sobrinas, nietas, etc.), o incluso se traspa-
saban entre las propias internas.®

El precio de las celdas en el siglo XVII llegé a ser muy elevado. En 1671,
donia Floriana de Espafia llegé a pagar la cantidad de cuarenta mil pesos por
una celda para seis religiosas, entre las que se encontraban sus hijas y sus
hermanas.®” Y es que estos lugares, como ya sefialamos anteriormente,
podian albergar a varios miembros de una familia, ademds de las criadas y
esclavas de las monjas que también habitaban en este espacio.

AHMCL, Auto de la visita del Arzobispo Hernando Arias de Ugarte al Monasterio de la
Concepcidn, 17 de julio de 1633, cap. 10, cldusula 42.

Por ejemplo en 1692 dofia Ana Maria de Osorio, religiosa profesa de velo negro, pedia
permiso para poder donar su celda tras su muerte a dofia Agustina del Cid Salazar, a
quien debfa ochocientos pesos, y si no fuera posible solicitaba poder traspasarla por tres
vidas a la persona que le pareciere. AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y
Limpia Concepcidn, leg. XXVI, exp. 45, 1692.

AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. XIX, exp. 25,
1671.
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Segtin crecfa el nimero de profesas, surgieron varios conflictos alrededor
de las celdas que comenzaron a proliferar, saturando el espacio conventual.
Este fue el caso de dofia Marfa de Acufa y dofia Luisa de Soto, monjas
profesas, quienes tenfan una discrepancia sobre el trdnsito en una celda por
él que entraban negras y mulatas en horas de silencio y recogimiento.?* Otro
caso fue el de dofia Marfa de Pefiaranda y Huerta, religiosa profesa de velo
negro, quien mantenfa un pleito con otra religiosa, dofia Tomasa Toranzos,
que pretendfa levantar un gallinero en la azotea, junto a la celda de la
habitacién de la demandante, estorbdndole a ésta «la luz, y el ruido continuo
de las gallinas y mala vecindad y olor que causaban».®®

Cuestiones relativas a las celdas, tales como la posesién de las mismas o las
actividades realizadas en su interior, supusieron un constante punto de fric-
cion no sdlo entre las religiosas sino también con las autoridades eclesidsticas
que se vefan casi incapacitadas de poder hacer observar las disposiciones
candnicas en estos pequefios «palacetes» de las profesas.

2.6 La clausura

Uno de los aspectos mds importantes relativos a las instituciones religiosas
femeninas y que sin duda ocup6 un destacado lugar entre las preocupaciones
de las autoridades eclesidsticas a ambos lados del Atldntico, fue la clausura.
A la reclusion se dedicaron mds disposiciones que a cualquier otro aspecto de
la vida de las religiosas, lo que pone de manifiesto su importancia en los
monasterios femeninos. El discurso teoldgico y social justificaba el encerra-
miento y aislamiento de las mujeres, cuya debilidad moral hacfa que esta
separacion fisica del mundo fuera el tnico garante de la virtud y rectitud de
las internas. Asimismo, la rigurosidad en la contemplacién de dicho precep-
to aumentaba el respeto y honor de las instituciones femeninas.?

La Orden de la Concepcidén no fue una excepcién. Sus disposiciones
ponfan especial énfasis al encerramiento de las profesas y le dedicaba una
amplia y minuciosa normativa que establecfa cada pequeio detalle sobre su

AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. III, exp. 11,
1624.

AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. XX, exp. 41,
1676.

Burns (2008); LavrIN (2008); SERRERA (2009).
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observancia.®® Ya en el capitulo primero de la Orden de la Concepcién se
sefialaba como, ademds de en pobreza, las profesas estaban «obligadas firme-
mente de vivir siempre en perpetuo engerramiento dentro en la clausura
interior del monesterio»®® (fig. 2, pdg. 165). Otros capitulos regulaban varios
aspectos de la misma como por ejemplo la posible actuacién de las internas
frente a un imprevisto como un incendio o una guerra.’”

Segun el noveno capitulo, destinado a regular la entrada al monasterio,
ninguna persona podia entrar en la clausura a excepcion de los visitadores,
los confesores o los médicos para ejercer su oficio y los oficiales correspon-
dientes en caso de que hubiera que reparar el edificio, advirtiéndose que
quien no observase estos preceptos incurrirfa «en sentencia de excomu-
nion».*® Por este motivo, los puestos de portera eran unos de los que mayo-
res responsabilidades conllevaban, «por depender de su cuidado las puertas
lo mds sustancial de la clausura tan encargada de los derechos y de los
summos pontifices».® De este modo, estaba establecido que las porteras
no pudieran ser reelegidas y que no podria haber mds de seis en la puerta
principal y cinco en las falsas. Ademds, todas las porteras debian ser de las
mds antiguas de la comunidad con al menos diez afios de profesién. La Regla
también regulaba la manera en que habia de producirse la entrada al monas-
terio, el uso de los lugares de contacto con las personas externas — como los
locutorios - y la forma en que deberfan cubrirse las profesas.”

Consideramos que el excesivo celo y las abundantes disposiciones sobre
este aspecto revelarfan tanto la gran importancia de la clausura femenina
para las autoridades coloniales y el imaginario colectivo en la Edad Moder-

VIiFORCOS MARINAS (1995) 527 remarca al respecto que es sorprendente la falta de aten-
cién y ausencia de legislacin relativa a los monasterios femeninos por parte de los conci-
lios europeos y americanos, sefialando como quizds ésto pueda deberse a la mentalidad
pretridentina presente en los asistentes al concilio o a la amplia normativa propia de cada
Orden religiosa que ya cubrirfa las necesidades correspondientes.

AHMCL, Cédice con la Regla de la Orden de la Inmaculada Concepcidn, cap. 1, f. 3r.
AHMCL, Cédice con la Regla de la Orden de la Inmaculada Concepcidn, cap. 7, De la
Clausura, f. 11v.

AHMCL, Cddice con la Regla de la Orden de la Inmaculada Concepcién, cap. 9, Del
Entrar en el Monasterio, f. 13v.

AHMCL, Auto de la visita del Arzobispo Hernando Arias de Ugarte al Monasterio de la
Concepcidn, 17 de julio de 1633, cap. 5, De las porteras y torneras, cldusula 22.
AHMCL, Cddice con la Regla de la Orden de la Inmaculada Concepcién, cap. 7.

El caso del Monasterio de la Concepcién de la Ciudad de los Reyes (1573-1650)

159



91

92

93

160

na, en la peninsula y en América, as{ como también los frecuentes proble-
mas existentes relativos a su observancia. Una abundante documentacidn,
procedente tanto de los monasterios limefios como peninsulares, expondria
esta problemdtica realidad subyacente tras la férrea normativa.”® Asi, son
varios los pleitos surgidos alrededor de esta cuestion. Tal es el caso de la
Concepcién en 1663, cuando multiples testigos aseguraron haber visto a
unos hombres entrando con unas reses vivas al interior del claustro donde
las religiosas habian organizado una corrida de toros. Este evento tuvo como
resultado la excomunién tanto de los hombres que habfan traspasado sin
permiso los muros como de las internas relacionadas con el caso, particu-
larmente las hermanas encargadas de la porterfa.”> No debifa ser éste el
primer caso de este tipo, ya que en 1633, el arzobispo Hernando Arias de
Ugarte, en su auto tras la visita al monasterio ya habfa decretado una prohi-
bicién que sefialaba «[...] que no entre en clausura ningdn toro ni vaca
aunque sea en tiempo de recreacién. La madre abadesa no lo consienta y
lo castigue severamente», disposicién que, como podemos ver, no fue obser-
vada por las religiosas.”

Las prescripciones acerca de la clausura afectaban tanto a las profesas
como a las seglares, las criadas y a las esclavas. En 1633, el arzobispo Her-
nando Arias Ugarte recordaba al monasterio que estaba prohibido que las
esclavas y criadas entraran y salieran de la clausura sin la oportuna licencia,
seflalando como «algunas religiosas con poco temor de Dios y menosprecio
de las censuras eclesidsticas» habfan metido y consentfan dentro de la clau-

Como sefialamos, los problemas relativos al cumplimiento de la clausura fueron comunes
tanto en los monasterios y conventos espafioles como en los indianos. Para el caso espafiol
y la reforma por parte de las autoridades civiles y eclesidsticas ver Barr1o (2010) 411-418.
Para el caso peruano entre otros destaca la obra de Virorcos Marinas (1995, 2005), quien
hace hincapié en cémo la normativa de los sinodos y concilios relativa a las religiosas
estaba principalmente referida a este aspecto de observancia de la clausura.

AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcidn, leg. XVI, exp. 11,
1663.

AHMCL, Auto de la visita del Arzobispo Hernando Arias de Ugarte al Monasterio de la
Concepcion, 17 de julio de 1633, cap. 5, De las porteras y torneras, cldusula 26. No debié
ser suficientemente efectiva esta disposicidn, ya que en 1754 el arzobispo D. Pedro Anto-
nio Barroeta y Angel pedfa de nuevo: «Que no entren chirimiyeros con la ocasién de
festejo en las elecciones de abadesas ni otro motivo ni toros terneras y novillos para
jugarlas y celebrar funciones.» AHMCL, Auto de la visita del Arzobispo D. Pedro Antonio
Barroeta y Angel, 1754.
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sura varias esclavas.”* A mediados del siglo XVII, el bachiller Juan Martin de
Castro, presbitero, promotor fiscal de los monasterios de monjas de Lima,
iniciaba una causa criminal contra la seglar dofia Francisca Gallegos, por
haberse salido de la clausura por mds de veinte dias para asistir a su madre,
que estaba gravemente enferma, y haber vuelto a entrar sin licencia alguna.
En esta ocasién se declaré a Francisca y a la abadesa por publicas excomul-
gadas y a esta ultima se le privé de los votos activo y pasivo por haber
encubierto lo sucedido.”®

A pesar de que estos problemas relacionados con la observancia de la
clausura no eran ajenos a la peninsula, en el territorio americano adquirieron
un tinte particular debido a varios factores presentes en el Nuevo Mundo
tales como una mayor permisividad por parte de la sociedad colonial, asi
como los antes mencionados relativos a relajacién de la observancia por parte
de las religiosas menos comprometidas, entre otros.

Los sucesos expuestos y las actitudes demostradas, tanto por parte de las
religiosas como del arzobispo, eran altamente significativos y reveladores de
las tensiones entre las autoridades eclesidsticas y las comunidades religiosas a
quienes debian controlar. Sin ninguna duda, el control de los monasterios y
conventos femeninos de la Ciudad de los Reyes era un gran problema para
las autoridades eclesidsticas, debido a factores como el amplio ndimero de
mujeres al interior de los mismos y la imposibilidad de conocer con detalle
lo que sucedfa dentro de los monasterios. Frente a las frecuentes situaciones
de desacato e irregularidades, los arzobispos hicieron uso de todos los ins-
trumentos que les brindaba el Derecho Candnico, tales como las visitas
eclesidsticas a los conventos destinadas a implantar firmemente y hacer cum-
plir la normativa canénica, evitando cualquier desviacién de las internas.®

AHMCL, Auto de la visita del Arzobispo Hernando Arias de Ugarte al Monasterio de la
Concepcidn, 17 de julio de 1633, cldusula 28.

AAL, Monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcién, leg. XVIII, exp. 10,
1667.

Tenemos constancia de varias visitas realizadas al Monasterio de la Concepcién. En el siglo
XVII hubo tres visitas; una en el afio 1621 por el arzobispo D. Bartolomé de Lobo Gue-
rrero, y dos por el arzobispo Dr. D. Hernando Arias de Ugarte en 1633 y 1637. Para el
siglo XVIII, contamos con la del arzobispo D. Pedro Antonio Barroeta y Angel realizada
en 1754. Asimismo, durante el siglo XIX los arzobispos hicieron llegar autos de reforma y
avisos sobre aspectos particulares como la prohibicién de que las seglares que salgan a
acompaiiar la procesion del Sefior de los Milagros por estar sujetas a la clausura (1872),
o el auto de reforma del arzobispo José Sebastidn de Goyeneche y Barreda sobre los
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Sin embargo, varios autores coinciden al sefialar que generalmente las visitas
fueron poco efectivas a largo plazo, ya que tras el revuelo inicial, en la
mayorfa de los casos las ordenanzas orientadas a imponer disciplina fueron
desobedecidas por las religiosas.”

Los autos y otros documentos productos de estas visitas — con directrices,
consejos, reprimendas e incluso «<amenazas» — serfan un claro testimonio de
estas tensiones entre las pobladoras de los monasterios y las autoridades
eclesidsticas, producto de la dificultad de implantacién de la normativa
eclesidstica y reflejo de esta dicotomia existente entre los ideales de la vida
mondstica femenina y la realidad de la vida diaria al interior de los con-
ventos.”®

Dichos autos arzobispales se nos presentan como una valiosa herramienta
que, tomada con la cautela necesaria, nos ofrece una gran cantidad de infor-
macién y detalles acerca de los principales problemas antes mencionados,
que abundaban en los monasterios como un lujo excesivo en celdas y vesti-
mentas, diversiones poco adecuadas para una institucién religiosa o proble-
mas con la observancia de la clausura, dindose especial énfasis a este dltimo
aspecto.”® Sin embargo, hacemos hincapié en que debemos procesar los
datos obtenidos con precaucidn y recordar la naturaleza de estos documen-
tos. Si bien son reveladores y exponen una realidad muy diferente a la
expuesta por las reglas y constituciones oficiales, obedecen principalmente
a situaciones puntuales y casos particulares de incumplimiento de preceptos

ingresos de personas extrafias a la clausura (1862). No es objetivo del presente trabajo
profundizar acerca de la naturaleza y contextos de dichas visitas, ya que este tema es objeto
de una investigacion mds detallada que estamos realizando.

GuiBovicH (2003) 207; MarTIN (2000). Maximiliano Barrio (2010) sefiala como para el
caso espaifiol, a pesar de los esfuerzos de autoridades eclesidsticas y civiles por imponer el
modelo tridentino, las monjas encontraron estrategias para poder preservar su entidad
personal y relativizar la imposicién de la clausura estricta.

También Marifa Isabel Viforcos Marinas y Asuncidn Lavrin, entre otros autores, se mani-
fiestan en este sentido. Lavrin, para el caso de Nueva Espaiia, sefiala como indudablemen-
te existi6 un modelo religioso alrededor de la figura religiosa femenina y su prdctica.
LAVRIN (1999) 535; VIFOrRCOS MARINAS (2005) 700.

MagrTIN (2000) 232; PEREz MIGUEL (2007). En relacidn a este ultimo aspecto de la clau-
sura, debemos sefialar que en las directrices especificas de los autos, destinadas a corregir
los problemas observados al interior del monasterio, casi la mitad de cldusulas estarian
dedicadas a regular esta cuestiéon. AHMCL, Auto de la visita del Arzobispo Hernando
Arias de Ugarte al Monasterio de la Concepcidn, 17 de julio de 1633.
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y no a lo que constitufa la generalidad de las comunidades mondsticas
femeninas virreinales en las que no falté un amplio ndmero de religiosas
devotas y comprometidas con los principios de la orden bajo la que habian
profesado.'®

Comentarios finales

El acercamiento a una institucién eclesidstica femenina colonial, como el
Monasterio de la Concepcién de la Ciudad de los Reyes, nos permite obser-
var como las particulares circunstancias de la conquista y primeros afios del
virreinato, caracterizados por frecuentes conflictos armados, gran fragilidad
politica, una jerarquizada sociedad y una gran diversidad étnica, entre otros,
marcaron de manera decisiva la evolucién de los monasterios del territorio
peruano.

Asi, en el interior de estos centros religiosos del Nuevo Mundo se desa-
rrollaron multiples funciones, ademds de las exclusivamente litdrgicas, ddn-
dose amparo a un heterogéneo grupo de mujeres. Ademds, dentro de los
muros se reprodujeron los esquemas de diferenciacién y jerarquizacién colo-
niales existentes al exterior. De este modo, mujeres mestizas, criollas,
espafiolas, indigenas, mulatas y negras, entre otras, se convirtieron en monjas
de velo negro, monjas de velo blanco, donadas, criadas o esclavas y ejercieron
un activo rol en el complejo escenario social de la colonia, contribuyendo de
manera dindmica a la conformacién y consolidacién de las estructuras reli-
giosas, sociales, econdmicas y culturales del virreinato.

La realidad de los monasterios no siempre se correspondié con los ideales
utdpicos existentes acerca de ellos. El recato, la clausura y la austeridad de las
internas no siempre fue el imaginado y esperado. Si bien gran parte de estos
problemas no fueron exclusivos de los monasterios coloniales, en las Indias
adquirieron unos matices propios debido al contexto donde habian sido
erigidos estos centros.

Lujos en las celdas, ruptura de la clausura o insubordinacién a los supe-
riores fueron algunos elementos constantes fruto de factores como la escasa
vocacion de algunas profesas — quienes no habian encontrado otra salida a su

En este sentido VirForcos MArINAs (1995) 535 sefiala el surgimiento de monasterios en los
que se traté de rescatar el espiritu original de las constituciones de las drdenes como el
Carmelo o la recoleccién agustiniana.
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desamparo y dificultades econdmicas que el monasterio —, el excesivo ndme-
ro de internas, o las propias circunstancias de las fundaciones. Asi, hubo una
sustancial diferencia entre la utdpica e ideal vida mondstica — «paradigma de
virtud» —, cefiida a las normas y pretendida por las autoridades civiles y
eclesidsticas de un lado y la realidad cotidiana — fruto del particular contexto
y devenir de estas instituciones — del otro.

Los superiores encargados de velar por el correcto funcionamiento de
estos monasterios en muchas ocasiones se vieron incapacitados para hacer
cumplir la normativa con todo rigor, debido a la inexistencia de una legisla-
cién adecuada para muchos de los problemas cotidianos que surgfan en estos
centros, la distancia de la metrépoli o la reticencia de algunas internas a la
hora de cumplir la normativa candnica, particularmente en los aspectos
relativos a la austeridad y clausura, entre otros. Frente a estas dificultades
hicieron uso de herramientas como las visitas arzobispales o las sanciones,
incluyendo la excomunidn.

En el caso presentado del Monasterio de la Concepcidn de la Ciudad de
los Reyes, estos pleitos y autos arzobispales constituyen sin duda un signifi-
cativo testimonio tanto de la existencia de diversos problemas, como de los
intentos de control por parte de las autoridades, siendo la clausura la princi-
pal preocupacién. Sin embargo, debemos ser cautelosos con la informacion
que se desprende de estos documentos y no debemos tratar de basarnos
unicamente en ellos al tratar de reconstruir la dindmica interna de los
monasterios femeninos y de la vida de sus internas, ya que unicamente
obtendrfamos una vision parcial y distorsionada, siendo estos autos vy litigios
producto, en muchos casos, de situaciones problemdticas que por ese motivo
han trascendido de manera mds notoria.

A pesar de que los casos y las historias presentadas del Monasterio de la
Concepcién permiten vislumbrar sélo una parte de la complejidad y diver-
sidad de estos espacios del Pert virreinal, creemos que la realizacion de mds
estudios relativos a centros religiosos, tanto en la capital como en otras partes
del territorio peruano, asi como comparativos entre los diversos virreinatos —
y entre éstos y la peninsula — podrdn arrojar mds respuestas acerca de las
incégnitas que siguen suscitando la rica y complicada realidad de estos
monasterios femeninos.

Liliana Pérez Miguel
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Fig. 2. Libro con la Regla de la Orden de la Concepcién (1621), cap. 7: De la clausura.

Fuente: AHMCL. Fotografias de la autora.
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La administracion diocesana
en el siglo XVIII






Miriam Moriconi

Otra vara de justicia en Santa Fe de la Vera Cruz:
los jueces eclesiasticos. Didcesis del Rio de la Plata,
siglo XVIIT*

«[...] conviene que tratemos aora, de lo que en ellas [las Indias]
concierne a la gobernacién espiritual, 6 Eclesiastica, asi cerca de
los Indios como de los Espafioles que habitan en sus Provincias.

I confieso que esta materia debiera aver sido la primera de esta
Politica, asi por la dignidad i excelencia de lo que trata, como
porque siempre lo ha sido en el cuidado, i atencién de los Cato-
licos y Poderosos Reyes nuestros Sefiores.»

SoLORZANO Y PEREYRA, Politica Indiana, lib. 1V, cap. 1"

El presente trabajo constituye un avance de investigacién sobre la actividad
de los jueces eclesidsticos de la ciudad de Santa Fe, llamados también vicarios
fordneos, que cumplieron funciones a escala parroquial y convivieron, no
siempre arménicamente, con otros oficios de justicia.

La justicia eclesidstica en Indias es conocida a través de estudios que
indagaron principalmente dos de sus vertientes: los tribunales inquisitoria-
les y los tribunales de justicia eclesidstica ordinaria. El tema que aquf
trataremos estd estrechamente vinculado a estos ultimos, es decir a la justi-
cia derivada de la jurisdiccién diocesana. En este estudio, al contrario de los
dedicados a esta problemitica, la puerta de entrada al anélisis de la admi-
nistracién de justicia eclesidstica ordinaria no serd el funcionamiento del

* Esta propuesta es parte de mi tesis de doctorado: Configuraciones eclesidsticas en territorio
santafesino durante el siglo XVIII que dirige la Dra. Marfa Elena Barral. Esta etapa de
investigacion se realiza en el marco del proyecto «Relaciones de poder y construccién de
liderazgos locales. Gobierno, justicias y milicias en el espacio fronterizo de Buenos Aires y
Santa Fe entre 1720 y 1830» dirigido por el Dr. Dario Barriera. PIP 0318, CONICET.
Vigencia: 2010-2012. Posteriormente a la comunicacién en el Seminario de Lima, conte-
nido parcial de la misma fue publicado en BArRrAL, MoRICONI (2016).

1 SoLdrzaNO Y PEREYRA ([1647] 1776) 497.
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tribunal diocesano superior o audiencia episcopal ni del tribunal metropo-
litano,” sino la actividad y pleitos iniciados en una sede periférica.?

En otros espacios he reflexionado sobre el lugar que le cupo a la adminis-
tracion de justicia eclesidstica en la historiograffa del Rio de la Plata y las
perspectivas tedrico-metodoldgicas sobre su abordaje.* En este articulo
expongo los resultados provisorios de mi indagacién en el campo empirico
que motivo una exploracién de las bases juridico-institucionales de la justicia
eclesidstica, principalmente desde las referencias que los propios jueces reci-
bieron y refirieron en sus actuaciones.

Una breve revisién de las mismas y de la vigencia, desarrollos, funciones y
précticas de los bajos tribunales eclesidsticos rebasa el periodo bajo anilisis.
La introduccién del trabajo, sin pretender un andlisis exhaustivo de las
doctrinas juridicas que forjaron las potestades judiciales del clero, delinea
el horizonte de la dilatada historia de la construccién de la jurisdiccién
eclesidstica y la articulacién de la justicia eclesidstica con el Patronato Real
asi como con el Derecho Candnico Indiano. Desde este plafén, se avanza en
la delimitacién del espacio jurisdiccional donde actuaron los jueces vicarios
de Santa Fe dentro del territorio diocesano del Rio de la Plata y se exponen
las caracteristicas de la organizacion de la justicia eclesidstica que incidieron a
nivel parroquial. A continuacidn, se desgranan cuestiones como el nombra-
miento de los jueces vicarios, las potestades y la jurisdiccién que les fueron
conferidas, la importancia del oficio y el nombramiento de jueces eclesidsti-
cos en sedes vacantes. La faceta politica de sus funciones encuentra una via
promisoria de acceso a través de los problemas derivados de la acumulacién
de oficios de cura pdrroco y juez eclesidstico en roce con las formas de
control y vigilancia sobre el accionar de estos jueces. La comprensién de
sus agencias se vislumbra escudrifiando la formacién que posefan. Por ulti-
mo, el seguimiento de sus desempefios en la arena judicial nos instala frente
al problema de la concurrencia de las varas de justicia locales.

Una visién general que permitié la aproximacién al tema de la justicia ordinaria eclesids-
tica: BRADING (1994). Esta funcidn judicial también ha merecido su espacio en el estudio
de las relaciones entre el provisor y cabildo catedralicio: Mazin GéMEz (1996). Trabajos
mds especificos: DELLAFERRERA (1996a, 1996b, 1996¢, 1997, 2002); TRASLOSHEROS (2004);
MenDoNga (2011); HoNoRES (2019).

TaYLOR (1999); BARrAL (2002, 2003, 2007, 2009); AGUIRRE SALVADOR (2008, 2009).
Moricont (2013).

Miriam Moriconi
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1. Construccion de la jurisdiccidn eclesidstica y administracion
de justicia ordinaria eclesidstica

El estudio de la administracién de justicia nos coloca de cara al problema
del gobierno en comunidades antiguo-regimentales. As{ como otras instan-
cias de gobierno indiano se fundaron en una administracién investida de
poderes judiciales,” también la administracién diocesana organizé una for-
ma de gobierno en torno a los tribunales eclesidsticos.® En el siglo XV y atin
después de la concesidn del Regio Patronato Universal, la ereccién de una
didcesis en Indias, y en ocasiones la sola presencia de un obispo presentado,
implicaba la fundacién de un tribunal eclesidstico ordinario.” El 7 de marzo
de 1606 cuando el rey Felipe III ordend que el breve papal de Gregorio XIII
fuera obedecido como «ley del reino»,® en verdad apelaba a un documento
del 15 de mayo de 1573. En ese breve, la autoridad pontificia, siguiendo la
politica de Trento de reforzar la potestad jurisdiccional de los obispos, dis-
ponia que todas las causas originadas en Indias se consumaran en esta misma
tierra sin la obligacién de apelar a la Santa Sede.”

Los presbiteros santafesinos que ejercieron como jueces, lo hicieron por
las potestades judiciales delegadas del titular de la didcesis en quien residia la
jurisdiccidn ordinaria. La ciudad de Santa Fe y sus partidos fueron parte de la
didcesis del Rio de la Plata con sede en Asuncién del Paraguay. En 1620, el
primitivo territorio diocesano fue desmembrado al erigirse la didcesis de
Santa Maria del Puerto de Buenos Aires con sede catedralicia en la actual
ciudad de Buenos Aires."®

En Santa Fe, junto a los poderes de justicia mayor, alcalde ordinario,
alcalde de la hermandad y otras «varas» que componifan el brazo secular de

GARRIGA (2006).

Moricont (2013).

TRASLOSHEROS (2004).

Recopilacién de Leyes de los Reynos de las Indias ([1681] 1774), tomo 1, 45 [lib. L, tit. IX,
ley X].

SoL6rzaNO Y PEREYRA ([1647] 1776), lib. IV, cap. IX.

La larga etapa de configuracién institucional que atraviesa el perfodo estudiado no es
ajena a otros marcos juridico-politicos como lo son la Gobernacién del Rio de la Plata o
el Virreinato Peruano en los cuales este territorio diocesano estuvo comprendido hasta
1776 cuando pasé a ser parte del Virreinato del Rio de la Plata.
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la justicia,” se incoaron los poderes locales de jueces vicarios eclesidsticos. >
Desde el siglo XVII, era muy amplio el radio de materias que se dirimfan en
sus foros y en la primera mitad del siglo XVIII la administracién de justicia
eclesidstica estuvo profundamente arraigada.

Aunque en este espacio nos aboquemos a una experiencia localizada, no
se pierde de vista que durante este periodo los vinculos con las autoridades y
producciones normativas eclesidsticas limefias y charquefias fueron perma-
nentes. La didcesis de Buenos Aires era sufragdnea del Arzobispado de Char-
cas, se ubicaba en el 4rea de influencia de los concilios limenses'3 y sus
obispos participaron de los dos concilios provinciales mds significativos
que se celebraron en la sede arquidiocesana de La Plata. En el I Concilio
Platense (1629) participé el primer obispo de Buenos Aires, Pedro Carran-
za, ™ y en el II Concilio Provincial (1774-1778) el obispo Manuel de la Torre
particip6 en algunas sesiones, ya que fallecié en aquella ciudad el 20 de
octubre de 1776."* En Charcas no sélo se celebraban estas asambleas para
la produccién normativa de la didcesis, también funcionaba la Real Audien-
cia'®y el tribunal eclesidstico metropolitano que, a una enorme distancia,
constitufan las instancias de apelacidn de la administracion de justicia santa-
fesina.

La amplitud de esta jurisdiccién se manifiesta en Europa plenamente en
los siglos XIV y XV y se aquilata en las comunidades de Antiguo Régimen. Su
escasa incidencia en la vida de las sociedades contempordneas predispone a
un desconocimiento de las competencias jurisdiccionales del clero, sus bases
juridicas y funciones judiciales, resultando una infravaloracién de este ulti-

BARRIERA (2003).

La ciudad de Santa Fe fue fundada el 15 de noviembre de 1573. En el estado actual de la
compulsa documental puede verificarse el nombramiento de jueces vicarios eclesidsticos
desde el afio 1633. Después de su trasmuta al actual sitio, entre los afios 1650-1660, tomé
el nombre de Santa Fe de la Vera Cruz.

VarGas UGARTE (1951-1954).

Frias, TERRANEO (2012) 49.

Bruno (1967) 362-372.

Recordemos que entre 1671 y 1785, la Real Audiencia de Charcas fue el tribunal superior
de jurisdiccidn real en el territorio que aqui estudiamos. Este periodo corresponde con el
cierre de la primera Real Audiencia de Buenos Aires (1671) en el marco de la Goberna-
cién del Rio de La Plata y la vigencia de la segunda durante el Virreinato del Rio de La
Plata (1785-1812).
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mo rol judicial que desempefaron tanto en la Europa Moderna como en los
territorios americanos de la Monarquia Hispdnica.

Los abordajes o referencias histdricas a la jurisdiccidn eclesidstica en estos
espacios americanos, que por convencién llamaremos Indias, exhiben una
pronunciada tendencia a deslizarse con el telén de fondo del regalismo, de la
supremacia de la jurisdiccién real y de las facultades extraordinarias de las
6rdenes religiosas. La opcién metodoldgica se justifica en datos histdricos: el
derecho de patronato ostentado por la Corona espaiiola y la preeminencia
del clero regular en la organizacién inicial de la misién evangelizadora. Es
cierto que las bulas pontificias que facultaban a los religiosos a nombrar
jueces ordinarios eclesidsticos en los territorios de misién donde no hubiera
obispos, dejaron a las primeras autoridades episcopales en situacién de debi-
lidad jurisdiccional cuando asumieron la mitra, especialmente en Nueva
Espafia.'” También es cierto que el derecho de presentacién de candidatos
a cargos eclesidsticos, el pase regio y exequdtur, la administracién de los
diezmos, los recursos de fuerza o appellatio ab abusu™® constituyen mojones
juridicos certeros para analizar ciertas limitaciones a las potestades jurisdic-
cionales agenciadas por el clero en territorios americanos.” Sin embargo,
puede objetarse que la politica regalista de la segunda mitad del siglo XVIII
eclipsa los matices y oscilaciones de un proceso de construccién de la juris-
diccidn eclesidstica en los diferentes espacios americanos a lo largo de tres
siglos de duracién.

La imagen historiogrdficamente dominante es la de una sucesién acumu-
lativa de prerrogativas reales que, a menudo, reproduce un incremento
constante de derechos para la Corona, tales como el que puede observarse
si se comparan los que conferia el patronato con los concedidos posterior-
mente por el vicariato y el regalismo.”® Sin embargo, esto no era mds que
un marco juridico y lo que se ha observado en torno a sus condiciones,
cuestiona la firmeza de este presupuesto de partida. El Patronato Regio no
era nada parecido a un corpus fijo o estable y, como parte de una cultura
jurisdiccional, funcionaba con base en disposiciones que se iban sucediendo

TRASLOSHEROS (2004); MaziN GOMEZ (2010); AGUIRRE SALVADOR (2008).
DELLAFERRERA (1999); D1 STEFANO, ZANATTA (2000).

Para el espacio rioplatense: LEvaGaGr (1995); MaLLo (1998, 2000-2001).
HerMmANN (1988); HERA (1992, 2007).
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y cambiando casuisticamente, a veces incluso contradiciéndose unas con
otras.”!

Debido al resultado final del proceso histdrico-juridico que acabaria con
la consolidacién de la jurisdiccién civil, el tema fue propicio a miradas
genetistas y genealdgicas del pasado de la Iglesia o del Estado que restaron
importancia a las marchas y contramarchas del proceso y a los agentes que lo
dinamizaron. A la luz de los estudios de las dltimas décadas, ni esta carrera al
regalismo parece haber seguido una linea recta y ascendente,”” ni los avances
de la jurisdiccidn real resultaron tan sencillos. En parte porque lo eclesidstico
y lo secular no constituyeron en la Monarquifa Catdlica dos paradigmas
antagdnicos:> la jurisdiccién real en territorios americanos era expresién
del dominio politico de la Monarquia, pero éste fue consagrindose con
concesiones jurisdiccionales y al amparo de sucesivas bulas papales, ain
cuando se reservara para parte del clero la potestad judicial como compo-
nente vital de la jurisdiccidn eclesidstica.

Es preciso recordar que a lo largo del siglo XVIII, ain en momentos de
enfrentamiento entre los monarcas y la Santa Sede sobre el pretendido Regio
Patronato Universal, la celebracion de las concordias expresaban la disposi-
cién de los papas «a conceder todo aquello que pudiese ser concedido,
dejando a salvo la inmunidad vy libertad eclesidsticas, la autoridad vy jurisdiccion
de la silla apostélica, y sin perjuicio de las mismas iglesias».** Incluso en el
paradigmdtico Concordato de 1757, el Papa expresé la misma finalidad de
«mantener ilesa la autoridad ordinaria de los obispos» y se convino que

[...] por la cesién y subrogacién de los referidos derechos de némina, presentacion y
patronato, 1o se entienda conferida al Rey Catolico ni a sus sucesores alguna jurisdiccion
eclesidstica sobre las iglesias comprendidas en los expresados derechos, #i tampoco sobre
las personas que presentard o nombrard para las dichas iglesias y beneficios, debiendo

[...] estas quedar sujetas a sus respectivos ordinarios, sin que puedan pretender
exencién de su jurisdiccién.”

GARRIGA (2006); AGUERO (2007).

Barrio Gozaro (2010) 23-46.

FERNANDEZ ALBALADEJO (1992).

Concordato de 1737 entre su Majestad Catdlica Don Felipe V y el Papa Clemente XII
(1979).

Concordato de 1753 entre su Majestad Catdlica Fernando VI y el Papa Benedicto XIV
(1979).
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El estudio de la administracién de justicia eclesidstica es lo que nos acerca al
conocimiento de la actuacién episcopal indiana que, como ha consignado
Ana de Zaballa Beascoechea, se caracterizé por la «libertad y variedad» en el
ejercicio de su potestad de jurisdiccién. A diferencia de los jueces del Santo
Oficio que estaban cefiidos a un régimen procesal mds estricto, la caracte-
ristica de estos tribunales eclesidsticos ordinarios, comun a la administracién
de justicia en Indias, fue la casuistica: «cada tribunal actué segin lo consi-
deré mds oportuno; dependiendo incluso del obispo titular, el tribunal podia
cambiar de politica judicial y de pautas de actuacién».?® Poner en foco al
personal eclesidstico parroquial en ejercicio de potestades judiciales, permite
conocer en qué condiciones se administraba esa justicia en pequefias pobla-
ciones alejadas de otras sedes y altos tribunales de justicia real y eclesidstica.

2. Los jueces eclesidsticos de Santa Fe de la Vera Cruz
en el territorio diocesano

El oficio de juez eclesidstico a escala parroquial, no siempre detectado por los
historiadores cuando mencionan a los clérigos o a los pdrrocos, es el que
corresponde al titulo que generalmente aparece mencionado como «vicario
fordneo de un partido». De acuerdo con los dictdmenes tridentinos, la prin-
cipal funcidn del vicario eclesidstico fue radicar la jurisdiccién de los obispos
en las parroquias y doctrinas de sus respectivas didcesis.>”

Los jueces eclesidsticos de Santa Fe tenfan potestad delegada para admi-
nistrar justicia y sus designaciones eran privativas del obispo en quien residia
la jurisdiccion ordinaria. A diferencia de lo que sucedfa con las varas de
justicia de los alcaldes ordinarios, pero al igual que todos los oficios nom-
brados por la autoridad diocesana, el oficio de juez eclesidstico fenecia tras su
muerte y era a los provisores y vicarios capitulares a quienes correspondia
administrar la jurisdiccién eclesidstica ordinaria.?®

ZABALLA BEASCOECHEA (2010).

Acerca de su importancia en espacios diocesanos con una sélida presencia de doctrinas en
la etapa previa al proceso de secularizacién puede consultarse AGUIRRE SALVADOR (2008).
Debe el Cabildo sede vacante dentro de los ocho dias después de muerto el Obispo poner
vicario idéneo o confirmar el que estaba puesto por el Obispo difunto. Véase Concilio de
Trento, sesién 24¢, cap. 16, De Reformatione: LOPEZ DE Avara (ed./trad.) (1785) 428. Juan
de Hevia Bolafios sefial6 esta significativa diferencia refrendando la Recopilacion de Leyes de
Indias y las Siete Partidas. Mientras para el Derecho Candnico por muerte de los prelados
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Francisco Ortiz de Salcedo senald:

[...] al Vicario fordneo solo se cometen cierta parte de la didcesis y ciertas causas
[...]. Al fuero y juez Eclesidstico tocan las causas espirituales y las anexas y pertene-
cientes a ellas, sobre drdenes, beneficios, patronazgos, diezmos, primicias, ofrendas,
sepulturas, matrimonios, legitimaciones que proceden d[e] ellos y todas las demds
semejantes aunque sea entre legos y contra ellos [...].%

En los nombramientos de jueces eclesidsticos santafesinos no constan sus
atribuciones e incumbencias, las mismas deben colegirse a partir de la revi-
sién de fuentes normativas candnicas y locales y al hilo del relevamiento de
las peticiones de los vecinos, las certificaciones, poderes y pleitos sustanciados
en la jurisdiccién que las citan, las desconocen y, a veces, las tergiversan.>®

Si bien tuvieron como misién primordial la administracién de justicia
eclesidstica, los jueces eclesidsticos que actuaban en el término parroquial
tenfan competencia en materias reguladas por el Derecho Canodnico y esta-
ban obligados al cumplimiento de tareas anexas a su funcidn, tales como: dar
cuenta al obispo de la muerte de los curas, capellanes y beneficiados de su
jurisdiccidn, costear el viaje a la sede catedralicia de un sacerdote diputado
para buscar los 6leos consagrados, llevar los libros de testamentos para ges-
tionar el cobro de mandas forzosas y vigilar la conducta de los clérigos de la
comunidad.

Inicialmente, en el término de la ciudad y sus partidos, al juez vicario le
incumbfa por regulacién candnica, conciliar y sinodal®' todo lo referente a

eclesidsticos acababa su jurisdiccién y la de sus vicarios, por muerte del principe secular
no acababa la jurisdiccién de sus ministros de justicia ya que los corregidores o goberna-
dores alcaldes, alcaldes de la hermandad tenfan jurisdiccién ordinaria, en Hevia BoLaNos
(1797), tomo primero, primera parte, 24.

29 Orriz DE SALCEDO (1626), f. 16v. Refiere a Las Siete Partidas ([1256-1265] 1807), parti-
da 1, tit. 6, ley 56; Recopilacién de Leyes de los Reynos de las Indias ([1681] 1774), lib. I,
tit. 3, ley 4.

30 AHASFVC, Cédulas y Pastorales; Autos y Decretos; Querellas. ADEEC, Escrituras publi-
cas. AGSE Actas de Cabildo y Notas y otras comunicaciones. Asimismo en: Actis (1943—
1944) y Frias, TERRANEO (2012).

31 Felipe IT promulgé el Concilio de Trento (1563) como ley en todos los reinos y provincias
hispdnicas, mientras que el Tercer Concilio Limense (1582-1583) y el Tercer Concilio
Mexicano (1585) lo fueron para todas las provincias de las Indias y los sinodos para la
didcesis. Este mandato lo reprodujo el Sinodo de Buenos Aires de 1655 (2012) 112-116
[12 sesion, 32 y 42 constitucion]. Respecto del matrimonio: Concilio de Trento, sesion 24e,
cap. 1, De Reformatione circa matrimonium: LOpEz DE Avara (ed./trad.) (1785) 374-379;
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los vinculos matrimoniales o la desvinculacién de los cényuges y, en ambos
casos, quedaban a su cargo las amonestaciones o las dispensas de las mis-
mas.?? Igualmente, asumfan la defensa y amparo de la inmunidad eclesids-
tica, la manutencién de sus fueros, derechos y privilegios y la observancia de
las bulas apostélicas y de los decretos conciliares y sinodales.

A medida que el primigenio espacio curatal asignado a los vicarios santa-
fesinos se fue segmentando tras la ereccién de nuevas parroquias, su dmbito
jurisdiccional se redujo provocando algunas tensiones. Esto es evidente en
1730, cuando se crea el curato del Pago de los Arroyos y el de la Otra Banda
del Parand, concediendo a los titulares de ambos beneficios eclesidsticos el
titulo de jueces vicarios.*?

Los nuevos vicarios al tiempo de ejercer sus potestades para librar las
licencias de matrimonio debian resolver el problema que ocasionaba la
movilidad geogrdfica de los feligreses. Sucedid, por ejemplo en el curato
del Pago de los Arroyos, que al tiempo de tomar las debidas informaciones
matrimoniales a un futuro cdnyuge, éste era residente nuevo, no podia
ofrecer testigos acreditados en el término parroquial y el juez-pdrroco, aun-
que gozaba de competencias para hacerlo, derivé el tramite al juez eclesids-
tico de la ciudad de Santa Fe donde se encontraban los conocidos del inte-
resado que podfan dar fe de su solterfa.** En cambio, para la celebracién de
los esponsales y bautismos, ante la ausencia del parroco, el vicario eclesidstico
concedfa licencias a curas interinos o religiosos del lugar.*

El vicario Francisco Arias Montiel, primer pdrroco en la Otra Banda, no
s6lo experimentd la dificultad de ejercer el novedoso oficio de juez en su
curato, sino también su misién pastoral debido a los obstdculos que inter-
ponia el vicario de Santa Fe, principal afectado por el recorte de su jurisdic-
cién. Arias Montiel planted el problema ante las autoridades episcopales y,
ante la falta de respuestas satisfactorias para que aquellos feligreses le «reco-
nozcan como su pastor», se dirigié al vicepatrono, el gobernador Bruno
Mauricio de Zavala, comunicdndole:

III Concilio Limense, Actio Secunda, capp. 8, 10, 12, 34, 36; Actio Quarta, cap. 7: VARGAS
UGARTE (1951), vol. I, 269-270, 278-279, 364-365.

AHSFVC, Libros de Informacién Matrimonial (varios tomos).

AHASFVC, Autos y Decretos, tomo I, f. 227r. Buenos Aires, 30 de octubre de 1730.
AHSFVC, Libro de Informacién Matrimonial.

AIJSUD, Iglesia, Argentina, Santa Fe, Nuestra Sefiora del Rosario, Libro de Casamientos y
Velorios.

Otra vara de justicia en Santa Fe de la Vera Cruz: los jueces eclesidsticos

181



36
37

38
39

182

[...] no me creen mis feligreses porque el M. Dn. Pedro Gonzales les tiene escrito
que soy un clérigo intruso y excomulgado (cuyos papeles tengo remitidos al Sr.
Provr.) y assi nadie me obedece, sino cinco o seis que concurren a fabricar mi pobre
capilla.3¢
Es preciso distinguir el fuero eclesidstico de la jurisdiccién eclesidstica. De
acuerdo con la jurisdiccién eclesidstica sobre los sacramentos, los testamen-
tos, los beneficios, los juramentos y los pecados pueden reconocerse cinco
tipo de materias jurisdiccionales eclesidsticas: matrimonio, herencia, propie-
dad, contratos y dafios y delitos.’” De modo que los jueces eclesidsticos
tenfan competencia objetiva para conocer causas, independientemente del
estado y condicién de las personas que intervenian en ellas (esto es ratione
personae o fuero); pues atn tratdndose de laicos, les correspondia la jurisdic-
cién eclesidstica, ratione materiae. Al ser nombrados se les autorizaba a
«inquirir y castigar qualesquier delitos y pecados publicos que os pertenecen
contra personas eclesidsticas o seglares».*®
Conocfan los pleitos en primera instancia, por queja de parte o por razén
de oficio, y estaban habilitados a dar sentencias interlocutorias y definitivas
que los demandados podian apelar ante el obispo, su vicario o provisor
general, y en segunda instancia al tribunal metropolitano de Charcas. Tenfan
potestad judicial, teéricamente, limitada por los casos reservados al obispo;
aun asi continuamente se interponian excepciones. Los jueces eclesidsticos de
Santa Fe recibieron la facultad de aplicar censura y de absolver en casos
reservados, como abrir o retener maliciosamente cartas ajenas y pecados
cometidos contra el precepto de la Santa Madre Iglesia, de pagar los diezmos
y primicias, asimismo la facultad para absolver con censura el comercio con
los indios.?® Un acuerdo capitular celebrado el 7 de julio de 1727 en sede
vacante refirié al pecado de comprar a los indios fronterizos o bautizados que
se rebelasen plata sellada, labrada, ropa de vestir en pieza o retazo, y «otras
cosas q se conozcan y puedan conocer ser despojos de xptianos de las Prov™

AGN, IX, 4-1-1, s/f. Parand, 20 de junio de 1731. Una stplica al Gobernador por motivos
similares es firmada por el mismo cura en Parand, 6 de julio de 1732.

Cfr. BERMAN (1996) 237.

ORTIZ DE SALCEDO (1626), fol. 14r.

Establecidos como casos reservados en Sinodo de Buenos Aires de 1655 (2012) 189-190
[32 sesidn, 22 constitucién]. Facultad cedida AHASFVC, Autos y Decretos, I, f. 237r, Santa
Fe, 30 de marzo de 1737.
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q hostilizan». Con esto no se perseguia y castigaba a los indios, sino a los
feligreses, fueran estos indios, espafioles o hispano-criollos. La misma san-
cién les cabfa por «venderles a los Infieles 6 fieles q con el tpo huviere, vino,
aguardiente y otros licores con q puedan embriagarse».*’

En atencién de algunas particularidades locales, el obispo determiné que
el uso de un canon de la Bula In Coena Domini*' que estaba vigente en
Europa no valiera para Santa Fe. Mientras alld no se anatemizaba la entrega
de caballos y armas a los moros y turcos con el fin de redimir cautivos
cristianos, el acuerdo del cabildo catedralicio de Buenos Aires establecié la
invalidez de ese canon en el caso santafesino, donde los indios no hacfan
apostatar de la santa fe catdlica a los cautivos cristianos y, por el contrario, la
entrega de animales y pertrechos a los infieles resultaba un grave perjuicio
para estas provincias.*>

Otra disposicién surgié de la necesidad de adecuar la normativa de que
s6lo los curas mayores de 40 afios y los que tenfan en propiedad un beneficio
eclesidstico podian administrar el sacramento de la Penitencia a las mujeres.
En las capillas de las chacras de la ciudad o en partidos alejados oficiaban
curas que no reunian esas condiciones, de manera que muchas mujeres no
podian confesarse. Para subsanar el problema de que éstas vivieran en peca-
do, se concedid a los jueces santafesinos la facultad de administrar las licen-
cias de confesidn utrumque sexus de manera temporaria a aquellos pastores.*?

Los jueces vicarios no debian, aunque de hecho lo hicieron, nombrar y
remover a su voluntad y sin causa legitima a los notarios del juzgado ecle-
sidstico. El que designase debfa concurrir al superior gobierno de la didcesis
para ser confirmado vy serfa este tribunal el que conoceria el caso de destitu-
cién.*

AHASFVC, Autos y Decretos I, f. 223r, Buenos Aires, 17 de octubre de 1727.
Sobre la Bula de la Cena véase HEra (1997).

AHASFVC, Autos y Decretos I, f. 223v, Buenos Aires, 17 de octubre de 1727.
AHASFVC, Autos y Decretos I, f. 242r, Buenos Aires, 3 de agosto de 1737.
AHASFVC, Autos y Decretos I, f. 224r, Buenos Aires, 2 de septiembre de 1728.
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2.1 La importancia del oficio y el nombramiento de jueces eclesidsticos
en sedes vacantes

Debido a los largos periodos de sede vacante que atravesd la didcesis del
Rio de la Plata, en muchas oportunidades los jueces eclesidsticos fueron
designados o redesignados por provisores y las particulares condiciones his-
téricas del gobierno de esta didcesis introdujeron dindmicas muy singulares
a las disputas por el oficio.** La muerte de un obispo incitaba el reacomoda-
miento de las dignidades eclesidsticas en el cabildo catedralicio; de ese modo,
se abrfan vias de realineamientos con facciones de las élites locales propi-
ciando una arena en la que éstas podian activar diversos mecanismos para
lograr que determinada familia colocara a uno de sus miembros como juez
vicario eclesidstico.*®

Este oficio, por varias razones, tuvo gran relevancia en la vida de la comu-
nidad. En razén de que el acceso a una canonjia o dignidad implicaba
abandonar la ciudad y trasladarse a la sede capitular de Buenos Aires que
se encontraba a cien leguas de distancia, los oficios de cura rector, vicario juez
eclesidstico, comisario de la Santa Cruzada y comisario delegado de la Santa
Inquisicion eran los mds apetecidos por quienes no deseaban abandonar
Santa Fe.

Por otra parte, la importancia concedida al oficio por los coetdneos devie-
ne del amplio radio de materias que se dirimfan en el foro: el veredicto del
juez eclesidstico en testimonios de autos obrados por herencia; reclamos por
retencién o pagos para liberacién de esclavos; robos de ganado, joyas y
esclavos; verificaciones de parroquialidad, desalojos, fianzas y excarcelaciones
y certificaciones de bautismo, matrimonio y entierro,*” establecia no sola-

De los primeros 80 afios de gobierno diocesano en el siglo XVII, ocho afios fueron de sede
vacante, y durante el siglo XVIII transcurrieron 43 afios en esa misma situacion.

Libro de Acuerdos capitulares del Cabildo eclesidstico de Buenos Aires, 12 de abril de
1673; 6 de noviembre de 1675, en: Actis (1943), vol. I, 139-140, 160-161 respectivamen-
te; AGSE Actas de Cabildo, tomo VII, ff. 4r-v. Santa Fe, 1 de Julio de 1709. Reconoci-
miento del titulo de Vicario y Juez Eclesidstico de Santa Fe que presenta el Maestro Juan
de Avila y Robles, Visitador General del Obispado, concedido en Buenos Aires el 22 de
mayo de 1709 por el Licenciado Domingo Rodriguez de Armas Dedn de la Catedral de
Buenos Aires, Provisor y Vicario General del Obispado; AHASFVC, Peticiones, 24 de abril
de 1710, f. 2r.

AHSFVC, Querellas; AHSFVC, Informes y Peticiones.
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mente una decision judicial sino también un pardmetro de la insercion social
de los habitantes de la ciudad y de sus pagos.

Si bien las decisiones sobre estas materias (pertenencia de bienes, libera-
cién de esclavos, legitimacion de filiaciones y matrimonios, determinacién
de castas) no determinaba de manera irreversible la calidad y el estado de
vecinos y moradores, influfan poderosamente en su fama y reputacién, lo
cual colocaba a los jueces eclesidsticos en posicion de tener potencialmente
mucha influencia sobre los destinos individuales y colectivos de personas y
familias de la comunidad.

2.2 Problemas derivados de la acumulacién de los oficios de cura,
pdrroco y juez eclesidstico

Muchos sacerdotes de Santa Fe se sucedieron en ese oficio de juez o vicario
fordneo que, generalmente, se acumulaba en la persona del pdrroco. Esta
usual convergencia en una misma persona*® fue la causa de conflictos por
precedencias y competencias de oficios.

La costumbre de que el cura rector de la Iglesia Matriz se ocupara simul-
tdineamente del ministerio sacerdotal, de la recaudacion de rentas y de la
administracion de la justicia enmarand de tal modo las obligaciones perti-
nentes a cada una de las funciones con las prelaciones conferidas a cada titulo
en los rituales religiosos que, las pocas veces que no se dio esta concurrencia
de cargos reind el desconcierto y la desorganizacién. Algunas de estas situa-
ciones se generaron cuando la designacidén de juez eclesidstico recayd en otro
cura de la Matriz que no era el parroco o en el parroco de naturales.*

Ni los clérigos lograban ponerse de acuerdo respecto de sus funciones en
las ceremonias litdrgicas, ni los feligreses consegufan distinguir las atribu-
ciones jurisdiccionales de los parrocos de las de los jueces eclesidsticos.*

Idéntica correspondencia ha sido sefialada en las parroquias rurales de la campafia bonae-
rense en BARRAL (2004) 80. Asimismo, RODOLFO AGUIRRE SALVADOR (2009) 87 ha adverti-
do que en las didcesis novohispanas «[eJra comin que los mismos curas adoptaran esa
funcidn [del juez eclesidstico], aunque también los habfa desempefidndose sélo en ello.»

AHSFVC, Autos y Decretos I, ff. 308r-309v. Buenos Aires, 25 de septiembre de 1750;
Querellas II, ff. 133r-138r. Buenos Aires, 22 de abril de 1752. Santa Fe, 16 de mayo de
1754.

AHASFVC, Querellas II, f. 145r. Santa Fe, 13 de septiembre de 1758; Querellas I, £. 155r.
Buenos Aires, 4 de diciembre de 1758.
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En este sentido, los decretos y las visitas obispales configuraron una pre-
ceptiva para el ejercicio jurisdiccional del clero parroquial. En las instruccio-
nes al juez eclesidstico de Santa Fe, emitidas en la visita del afio 1756, el
obispo Cayetano Marcellano y Agramont buscaba precisar competencias
«para que procediese con facilidad y sin tropiezo en su gobierno». De todos
modos no eludia los inconvenientes derivados de las superposiciones de
funciones que acababan confundiendo aquellas que eran inherentes a los
curas y las especificas de los vicarios jueces eclesidsticos. En esa direccidn,
procuré remediarlas mediante una operacién que quedaba explicita en estos
términos:

[...] por quanto en la presente vssta. que se a actuado se ha reconocido ge es preciso
dejar un methodo qe sirva de directorio en esta Sta. Iglesa. Matriz pa. el gobierno de
el vicario y de el cura de ella, por el qual arreglados aquella urbanidad y armonfa con
qe deben correr personas de su cardcter pa. el buen ejemplo de los demds eclesidsti-

cos y de el Pueblo y obviar las disenciones qe trae el no guardar el derecho qe cada
qual le compete y las facultades qe por su ofizio tiene cada uno.’

Sobre la Iglesia Matriz y sus funciones, determiné que «no se le da jurisdicc®
al dho (juez) vicario en la Peculiar, y gqe por derecho y costumbre tiene el
Cura en su Iglesia y dentro della». En cuanto al juez eclesidstico el obispo
dictamind:
[...] en las festividades de primera y seg® en qe precede bendizion antes de empezar
la Missa Maior pueda el vicario hacerla y concluida proseguir la Missa porque es solo

facultativo al Prelado superior hacer la bendizion y qe otro cante la Missa [...]
asimismo hara el mismo vicario la funcién del Juebes Sto y la del dia de Corpus.**

En la misma visita, se mencionaban otras facultades de los jueces que repor-
taban beneficios econémicos diferenciales en relacién a los pdrrocos. El caso
de la normativa sobre los abintestatos beneficiaba doblemente a los jueces
santafesinos. En el obispado se habia fijado un arancel de 70 pesos para
repartir en 40 misas para el alma del finado. Del arancel, a los curas rectores
les correspondian § pesos por la colecturfa y debian deducir 15 pesos para la
cuarta episcopal. El resto lo debian entregar al juez vicario a quien corres-
pondia distribuir las 40 misas entre los clérigos domiciliarios de esta Iglesia 'y
el cura rector.’® Pero en Santa Fe sucedfa, comtnmente, que el cura rector

AHASFVC, Autos y decretos I, Santa Fe, 6 de mayo de 1756, ff. 137r-138v.
AHASFVC, Autos y decretos I, Santa Fe, 6 de mayo de 1756, f. 137r.
AHASFVC, Autos y decretos I, Santa Fe, 6 de mayo de 1756, ff. 137r-138w.
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acumulaba el oficio de juez vicario y por lo tanto acaparaba un porcentaje
mds alto del arancel de los abintestatos.

El oficio de juez vicario eclesidstico no s6lo generaba controversias por
fundirse en la misma persona que era pdrroco. También podifa suceder que el
obispo o el cabildo catedralicio otorgaran una comisién especial a algin cura
de la ciudad y esto asimismo ponia en cuestidén las funciones correspondien-
tes a los jueces vicarios. En alguna circunstancia, los vecinos denunciaron los
atropellos cometidos por los curas rectores a sus autoridades civiles; sin
embargo, las autoridades del cabildo no siempre alcanzaron una satisfactoria
resolucién y debié interponerse la superior autoridad diocesana para com-
poner el regular funcionamiento del gobierno parroquial.** As{ ocurrié
cuando un vecino solicitd al cuerpo capitular que le informase si el clérigo
presbitero de la ciudad tenfa facultad para multarlo con fuerza y violencia
como habfa procedido mediante un auto judicial. Como al cabildo no le
constaba que el sacerdote detentara ninguna comisién especial, exhorté al
juez eclesidstico para que suspendiera esas medidas y procediese «averiguan-
do la razén, autoridad o jurisdiz®” q dho eclesidstico tiene para dizernir y
zenssurar».>> El cabildo eclesidstico en sede vacante extendié unos despachos
a favor del clérigo, avalando sus conductas punitivas previamente (ya ejecu-
tadas) y el cabildo de la ciudad debié obedecer el dictamen e informarlo al
juez eclesiastico local.*®

Ademds de la conflictividad genuina de esta cultura jurisdiccional, habia
una funcién del juez eclesidstico que lo volvia irritante para los alcaldes y
alguaciles. A estos curas-jueces les correspondia controlar el comportamiento
de los mencionados oficiales asi como el estado de los reos retenidos en la
cdrcel local. Si bien el propio juez eclesidstico podia poner en prision a los
procesados en su juzgado,®” debido a sus facultades en la visita de cdrcel, los

Entre otros: AGSE, Actas de Cabildo, tomo VI, ff. 437r-442r. Santa Fe, 21 de julio de
1706, tomo VI, ff. 444r—446r. Santa Fe, 17 de agosto de 1706, tomo VI, fl. 514r-51ér.
Santa Fe, 12 de agosto de 1708; AHASFVC, Querellas I, 28 de febrero de 1709, ff. 52r-53r;
AHASFVC, Querellas I, 2 de noviembre de 1709, ff. 65r-68v.

AGSE Actas de Cabildo, tomo VII, ff. 142v—144r. Santa Fe, 19 de enero de 1713.

AGSE, Actas de Cabildo, tomo VII, f. 144r. Santa Fe, 21 de enero de 1713.

Constan presos «por orden del juez eclesidstico», en: AGSE, Actas de Cabildo, tomo XIII B,
ff. 324v-326v. Santa Fe, 24 de diciembre de 1764.
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vecinos solfan solicitar su mediacién para liberar u ofrecer mejores condi-
ciones a algun preso.

No sélo las autoridades diocesanas y los vecinos esperaban un «buen
desempefio» de este juez. Como lo expresaba el Procurador General del
Colegio jesuita de Santa Fe — que también habia recurrido al vicario para
defender sus privilegios respecto del transporte de yerba — éste estaba llama-
do a «atender al respecto y observancia de los sagrados cdnones y Bulas
Pontificias, para que no descarezca su autoridad y degenere en desprecio».>®

Quedan expuestas de esta manera algunas de las facetas de este oficio, las
que lo hacfan deseable y las que, a veces al mismo tiempo, lo tornaban
despreciable.

2.3 Vigilancia del accionar de estos jueces

Las visitas episcopales constituyeron la expresién del celo por la labor y
conducta de los jueces eclesidsticos. Asi lo referfan los decretos y autos
episcopales que contenfan directivas para los vicarios:

[...] deveran los Ss vicarios de los partidos desta jurisdiccién publicar en sus Parro-
quias y fixar en sus puertas y dando fee de ello guardar en sus Archivos para su
mayor observancia previniéndoles que de lo contrario se les hara cargo en visita y
para que tenga todo cumplido efecto se publicara todo en esta Sta Igla inter Missa-
rum Solemnia con copias puestas en las puertas de ellas.®

Aunque no componen nada parecido a un cuerpo legal, acabado y preciso, a
partir del cual se puedan discernir sanciones especificas para cada falta come-
tida por los jueces vicarios, los autos de visita ofrecen indicios sobre cémo se
los vigilaba. Asi, por ejemplo, el obispo fray Pedro de Carranza en el edicto
de visita a Santa Fe en el aflo 1620 ordenaba:

[...] por lo que toca a la salud de nuestras animas exhortamos y requerimos y en
birtud de santa obediencia mandamos a vos y a cada uno de vos las dichas personas
que supieredes o huvieredes oydo decir de qualesquier pecados publicos lo bengays a
manifestar decir y declarar ante nos.*°

Denuncia del padre Valeriano Villegas de la Compaiiia de Jesus al juez eclesidstico Maestro
Diego Ferndndez de Ocafia, sobre un embargo de yerba ejecutado por el tesorero de la
Real Hacienda. Santa Fe, 1682, en: CERVERA (1982) 394-403.

AHASFVC, Autos y decretos I, Santa Fe, 30 de marzo de 1737, £. 237r.

Edicto de visita: AHASFVC, Autos y decretos I, Santa Fe, 9 de agosto 1620, ff. 1r-8y, cita
en f. 1r.
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La indagacidn del obispo en visita, en primer lugar, iba dirigida a los curas y
jueces vicarios para conocer si «<hacen cada uno lo que les toca», «o an hecho
en ello alguna falta notable».®! El edicto, tanto como el auto de visita,
adoptaba una modalidad claramente exhortatoria, pero la autoridad episco-
pal dejaba a los pdrrocos, jueces eclesidsticos y doctrinantes bajo una vigi-
lancia que, en gran medida, era depositada en la comunidad, ya que al partir
de la ciudad, en la puerta mayor de la Iglesia Matriz, volvian a publicarse sus
mandatos:

[...] ordenes y decretos que ynfaliblemte manda guardar el Rmo. sefior don fr.

Pedro de Carranga obpo deste obpado del Ryo de la Platta al vicario, clérigos y
doctrinantes en la visita que hizo en la ciud de Sta Fe. Afio de 1621.%

2.4 Formacidn de los jueces eclesidsticos

El ejercicio de la justicia local colonial ha estado a cargo de legos que si bien
en sus actuaciones desplegaron una cierta cultura juridica,®® no contaron
con recursos diferenciales como los que disponian los clérigos. En su ver-
tiente eclesidstica, la justicia estuvo en manos de hombres letrados, que
habfan alcanzado el grado de maestro o de doctor en teologfa accediendo
a unos conocimientos en materia judicial que, frente a sus pares seculares,
mayoritariamente portadores de saberes précticos, los colocaba en un domi-
nio simbdlicamente superior del oficio. La formacién teoldgica exigida a
quienes ingresaban al estado eclesidstico para acceder a la jerarquia de orden,
posicionaba a los clérigos mds ventajosamente en la competencia librada en
la jerarquia de jurisdiccion si se alcanzaban los niveles educativos superiores.

Los diferentes ordenamientos y producciones juridicas, coincidfan en que
al tiempo de designar un juez eclesidstico «aviendo Doctores o Licenciado[s]
en derecho Candnico, se ha de eligir por Vicario Doctor o Licenciado en el
mismo derecho candnico, y que si no basta, que se elija quien sea idéneo
quanto fuere posible».** También estaba prescripto el dominio de unos
saberes especificos para estos jueces y, como reproduce un instructivo del

61 AHASFVC, Autos y decretos I, Santa Fe, 9 de agosto 1620, ff. 1r—8v, cita en f. 1r.
62 AHASFVC, Autos y decretos I, Santa Fe, 9 de agosto 1620, . 1r-8v, cita en f. 8r.
63 BARRIERA (2008).

64 ORTIZ DE SALCEDO (1626), f. 14v.
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siglo XVIII, se advertfan las particularidades que debfan conocer aquellos que
actuasen en el «nuevo mundo».®

En el Rio de la Plata, si bien no se otorgaron grados en Derecho durante
la totalidad del perfodo estudiado, se ensefiaba Derecho Eclesidstico.® En la
Universidad de Cérdoba, donde se formé la mayor parte de los jueces ecle-
sidsticos que actuaron en Santa Fe, los maestros jesuitas, hasta su expulsion,
tuvieron un rol importante en la ensefianza de Cédnones. En principio, desde
la cdtedra de Teologia y al menos desde 1715, consta la ensefianza de varios
profesores en la materia: Domingo Muriel ensefié Derecho Canédnico India-
no, que recuper$ en los Rudimenta Iuris Naturae et Gentium, publicado en
Italia después de la expulsién de la Compafifa de Jesis®” y el peninsular
Fabidn José Hidalgo impartié el curso de Cdnones entre los afios 1732 y
1735.%% Mds tarde — y siempre en relacién a los saberes judiciales — en 1791 se
estableci6 la Cdtedra de Instituta y cuatro afios después la Universidad de
Cérdoba fue autorizada a otorgar grados de bachiller, licenciado y doctor en
Derecho Civil.

El Derecho Candnico Indiano, tanto como lo fue el Derecho Candnico
desde el siglo XII, se fue componiendo preferentemente en base a las causas y
los procedimientos antes que de reglas sustantivas.®” De todos modos, nin-
guno de los ordenamientos juridicos disponibles, ni la experticia procedi-
mental, ni todo el conocimiento que pudieran arrogarse los jueces, eximie-
ron a la arena judicial local de disputas entre las distintas varas de justicias,
reales y eclesidsticas.

SILVESTRE MARTINEZ (1791) tomo II, 194: «Enterado el Juez Eclesidstico de la naturaleza
de las Causas respectivas a su fuero, debe también instruirse o estar instruido en la prictica
que ha de observar para el orden de los Juicios sabiendo qué es postulacién, citacion,
oblacién de libelo, mutua Peticion, Transaccion, 6 Compromiso, litis contestacién, jura-
mento de calumnia, recusacidn, dilacién, Sentencia, Apelacion, Via-Executiva, Via-Ordina-
ria (y la diferencia de conocer si se hallase en Indias) con los demds respectivos a
Monitorios, Censuras y Entredichos: y estar impuestos en todas las naturalezas de Juicios
respectivos a su Tribunal Eclesidstico.»

LevaGar (2007).

PEeNA (1986) 77-93.

Benito Moya (2005).

BErRMAN (1996) 237.
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3.  Concurrencia de las varas de justicia locales:
un conflicto concreto

En junio de 1739 algunos vecinos de Santa Fe de la Vera Cruz comenzaron a
inquietarse por la imposibilidad de realizar operaciones que requerian la
firma de un escribano publico. El tnico actuario de la ciudad hacia dos
meses y medio estaba preso en la cércel del cabildo por orden de un cura.
El teniente gobernador, Xavier Echagiie y Andfa, decidi6 tomar el asunto en
sus manos y solicité al cura que considerase los inconvenientes que causaba
la prisién de Andrés Joseph de Lorca, «con quien y ante quien pasan los
autos y negocios de esta mi audiencia y demds justicias, como los del Cvdo y
Jusgado de la Rl Asienda y contratos publicos» de la ciudad. Echagiie y
Andfa, justicia mayor de la ciudad, ensayé persuadir al maestro Juan Marti-
nez del Monge de que el encarcelamiento del escribano no era el castigo
adecuado ya que «en medio de su ansianidad, y cresidos achaques, quedaria
escarmentado para la enmienda» y por esa razén recomendaba no dilatar la
liberacién, de manera que pudiera continuar cumpliendo con su oficio.”®

Desconocemos la causa judicial por la cual Lorca termind preso. Por el
contrario, sabemos que no fue fécil doblegar al cura: el clérigo no solamente
desconocio el pedido de la madxima autoridad de la ciudad, sino que procedié
al allanamiento de la casa del notario, embargando papeles y tinteros, ins-
trumentos fundamentales de su oficio. Esto motivé dos exhortos del teniente
gobernador en el que expresé que por su procedimiento habia quedado
injuriada y usurpada la jurisdiccion real y agraviada su persona. Esto no
amedrentd al cura que llegé a multar y citar al teniente para la tablilla de
excomulgados. La causa desat6 gran escindalo en la comunidad y llegé al
gobernador y al provisor del obispado.

¢Podia un cura actuar como lo hizo Juan Martinez del Monge? ;Con qué
potestad habfa procedido? Este,”* como otro enorme caudal de documentos
de los repositorios consultados,”” prueba que muchos curas, ademds de ofi-
ciar de sacerdotes o pdrrocos, también desempefiaron el oficio de juez ecle-
sidstico y desplegaron una intensa actividad judicial.

70 AGN, IX, 4-1-1, s/f. Santa Fe, 10 de junio de 1739.
71 AGN, IX, 4-1-1, s/f. Santa Fe, 10 de junio de 1739.
72 Ver listado de los archivos consultados al final de este trabajo.
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Aunque involucrara a autoridades judiciales eclesidsticas, los procesos y
demds acciones judicialmente orientadas concernian a cuestiones que tras-
cendfan ampliamente las causas espirituales y las del propio fuero eclesidsti-
co, por lo que muchos de los crimenes y delitos sujetos a la punicién de los
tribunales eclesidsticos también estaban considerados en los ordenamientos
juridicos civiles y eran juzgados en tribunales de jurisdiccién real.”® A pesar
de tratarse de conflictos a resolver en territorios de una monarquia garante
de la doble potestad espiritual y temporal” y en los cuales, como recogiera
Castillo de Bobadilla, debia haber buena correspondencia entre el juez seg-
lar y eclesidstico,”® estas amplias competencias de la jurisdiccién eclesidstica
sobre personas y materias ocasionaron tensiones con aquellos que ejercian la
jurisdiccién real.

Asi como las mds eminentes autoridades como eran obispos, presidentes
de las Audiencias, gobernadores y virreyes concitaron acerbas hostilidades,”®
en las mds pequeiias escalas fue corriente el enfrentamiento para definir a
quién correspondia administrar justicia: si al juez eclesidstico o a los alcal-
des ordinarios. En algunos procesos también participaron de estos enredos
jurisdiccionales el alcalde de segundo voto y los alcaldes de la hermandad.
A veces, lo que estaba en cuestion no era quién administraba justicia, sino
quién y como habia ejecutado determinados procedimientos vinculados a
medidas preventivas o penas y castigos emergentes de la accién judicial que
conducia el vicario eclesidstico, tales como embargos, cdrcel o destierro, los
cuales debfan ser ejecutados por el «brazo secular de la justicia».””

En lo que concierne al espacio que aqui estudiamos, no hemos encon-
trado adn los recursos de fuerza relacionados a la actuacién de los jueces
eclesidsticos santafesinos — sea que éstos se hayan tramitado ante la Real
Audiencia de Buenos Aires o la de Charcas. Hay en cambio comunicaciones

GAUDEMET (1994) 514-524; HeLmuoLz (2001) 187-239; Grosst (2008) 53.

Mazin GoMEz (2011a) 216.

CastiLLo DE BoBapiria ([1704] 1978) 536 [lib. II, cap. XVII, § 186].

Un ejemplo paradigmdtico es Fray Bartolomé de Las Casas, obispo de Chiapas y el Presi-
dente de la Real Audiencia de los Confines. El caso y las referencias bibliogrdficas en Duve
(2007). También en Nueva Espafia: MaziNn GoMEz (2011b). La exposicion de un caso de la
campafia bonaerense en el Rio de la Plata en el contexto de pujas de poder entre el obispo
y el virrey en BARRAL (2004); BERNAND (1999) 49-54.

Recopilacién de Leyes de los Reynos de las Indias ([1681] 1774), tomo 1, 48 [lib. I, tit. X,
ley XII].
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y envio de expedientes al Gobernador de Buenos Aires que puestos en rela-
cién con la documentacion local podrdn ser indagados en futuros seguimien-
tos.

Si bien muchas causas fueron iniciadas y finalizadas en la jurisdiccién
eclesidstica, algunos casos ponfan en accién a todas las varas de la ciudad -
incluso la del teniente gobernador, que era la «justicia mayor» — y llegaban a
Buenos Aires por apelacién al obispo, al provisor o al vicario general. En esta
via de apelaciones resta por realizar el relevamiento en el tribunal metropo-
litano de Charcas.

4.  Palabras finales

Esta primera presentacién de un panorama sobre la administracién de justi-
cia eclesidstica en Santa Fe fue realizada escogiendo algunos aspectos pun-
tuales, cada uno de los cuales amerita un tratamiento mds exhaustivo. Es un
muestrario de temas que bosqueja el problema tan complejo y de multiples
aristas de la administracion judicial a nivel parroquial. Por esta razén debi-
mos dejar de lado el tratamiento de casos atravesados por cuestiones que han
sido mds estudiadas, tales como: el fuero mixto, la inmunidad eclesidstica, el
asilo en sagrado, los recursos de fuerza o la jurisdiccién eclesidsticas sobre los
indios y la condicién de personae miserabiles.

La identidad de los involucrados, los argumentos desplegados en las pre-
sentaciones y en los pleitos, el desempefio de los procuradores, los artilugios
de los procedimientos de los jueces, el monto de los salarios y los aranceles
de estos tribunales, forjan un repertorio de interrogantes que no pueden
saldarse en esta etapa de la investigacidn, ni en este boceto sobre la justicia
eclesidstica ordinaria en Santa Fe que amerita una comparacién con otras
experiencias americanas en la misma escala de anilisis.

Los apartados quizds sefialen una suerte de agenda para continuar el
estudio de la administracién de justicia eclesidstica en el territorio santa-
fesino cuya concrecién aportard al conocimiento mds amplio de las caracte-
risticas y dindmicas del ejercicio de la jurisdiccion diocesana, no sélo por la
relevancia intrinseca de este observatorio, sino por su inextricable vinculo
con el Derecho Candnico y su irrefutable incidencia en su configuracién
indiana.

El cardcter provisorio de la investigacidn, antes que a un cierre conclu-
yente, invita a enunciar observaciones sobre los préximos temas y problemas
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por donde pueden discurrir futuros andlisis que propicien un mejor y més
acabado conocimiento de las potestades judiciales del personal eclesidstico,
en pequeiias poblaciones alejadas de las sedes de justicia real y eclesidstica.

Fuentes y bibliografia
Archivos consultados

Archivo del Departamento de Estudios Etnograficos y Coloniales, Santa Fe (ADEEC)
Escrituras Publicas
Archivo General de la Nacidén, Buenos Aires (AGN)
Divisién Colonia (IX)
Gobierno, Santa Fe
Gobierno, Clero
Archivo General de la Provincia de Santa Fe, Santa Fe (AGSF)
Actas de Cabildo
Notas y otras comunicaciones
Archivo Histérico Arzobispado de Santa Fe de la Vera Cruz. Santa Fe (AHASFVC)
Cédulas y Pastorales
Autos y Decretos
Informes y Peticiones
Querellas
Libros de Informacién Matrimonial
Archivo Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dfas, Salt Lake City
(AIJSUD) [Consultado a través de: www.familysearch.org]
Libros parroquiales:
Nuestra Senora del Rosario (Rosario)
San Jerénimo (Coronda)
Nuestra Senora del Rosario (Parand)

Fuentes impresas

Acris, Francisco C. (1943-1944), Actas y documentos del Cabildo eclesidstico de
Buenos Aires, vols. I y II, Buenos Aires: Pfa Sociedad de San Pablo

CastiLLO DE BoBapiLLa, JERONIMO ([1704] 1978), Politica para corregidores, y sefio-
res de vassallos, en tiempo de paz, y de guerra, y para juezes eclesidsticos y
seglares, y de Sacas, Aduanas, y de Residencias, y sus Oficiales: y para Regido-
res, y Abogados, y del valor de los Corregimientos, y Gobiernos Realengos, y
de las Ordenes, Madrid: Instituto de Estudios de Administracién Local (Facsi-
mil de la edicién Amberes 1704: Iuan Bautista Verdussen)

Miriam Moriconi



Concordato de 1737 entre su Majestad Catdlica Don Felipe Vy el Papa Clemente XII
(1979), en: MESTRE SaNCHIS, ANTONIO (dir.), Historia de la Iglesia en Espafia,
tomo IV: La Iglesia en la Espafia de los siglos XVII y XVIII, Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, apéndice II, 797-802

Concordato de 1757 entre su Majestad Catélica Fernando VI y el Papa Benedicto
XIV (1979), en: MESTRE SancHis, ANToNIo (dir.), Historia de la Iglesia en
Espafia, tomo IV: La Iglesia en la Espafia de los siglos XVII y XVIII, Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, apéndice III, 803-808

Denuncia del padre Valeriano Villegas de la Compaiifa de Jests al juez eclesidstico
Maestro Diego Ferndndez de Ocafia, sobre un embargo de yerba ejecutado por
el tesorero de la Real Hacienda. Santa Fe, 1682, en: CERVERA, MANUEL (1982),
Historia de la ciudad y provincia de Santa Fe, Santa Fe: Universidad Nacional
del Litoral, tomo III, apéndice XXIII, 394-403

Hevia BoraNos, JuaN pe (1797), Curia Philipica, 2 tomos, Madrid: Oficina de
Ramdn Ruiz

Las Siete Partidas ([1256-1265] 1807), Las Siete Partidas del Rey Don Alfonso el
Sabio (1807), Libro 1, Madrid: Imprenta Real

LérEz DE Avara, IoNacio (ed./trad.) (1785), El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de
Trento, traducido al idioma castellano, Madrid: Imprenta Real

ORrrTiz DE SALCEDO, FRANCISCO (1626), Curia Eclesidstica para secretarios de prelados,
juezes eclesidsticos, ordinarios y apostdlicos, y visitadores y notarios ordinarios
apostolicos, y de visita, Madrid: Por la Viuda de Alonso Martin

Recopilacidén de Leyes de los Reynos de las Indias ([1681] 1774), tercera edicién,
4 tomos, Madrid: Andrés Ortega

SILVESTRE MARTINEZ, MANUEL (1791), Libreria de jueces, utilisima y universal para
toda clase de personas literatas y en especial para las que exercen Jurisdiccién
Eclesidstica, Real y Mixta, en ambos Fueros, y en el de la Conciencia [...],
tomo II: En que por exposicion universal decisiva del Derecho Candnico se
explican sus Titulos y Leyes Eclesidsticas [...], Madrid: Don Benito Cano

Sinodo de Buenos Aires de 1655 (2012), en: Frias, TERRANEO (2012) 81-192

SoLORzANO Y PEREYRA, JUAN DE ([1647] 1776), Politica Indiana, Madrid: Imprenta
Real de la Gazeta

VarGas UGARTE, RUBEN (1951-1954), Concilios Limenses (1551-1772), 3 tomos,
Lima: Tipografia Peruana

Bibliografia

AGUERO, ALEJANDRO (2007), Las categorfas bdsicas de la cultura jurisdiccional, en:
LoRreNTE, MARTA (comp.), De justicia de jueces a justicia de leyes: hacia la
Espaiia de 1870, Madrid: Consejo General del Poder Judicial, Centro de Docu-
mentacién Judicial, 19-58

AGUIRRE SALVADOR, RopoLro (2008), El establecimiento de jueces eclesidsticos en las
doctrinas de indios. El arzobispado de México en la primera mitad del siglo
XVIII, en: Historia Critica 36, 14-35

Otra vara de justicia en Santa Fe de la Vera Cruz: los jueces eclesidsticos

195



196

AGUIRRE SALVADOR, Roporro (2009), El clero secular del arzobispado de México:
oficios y ocupaciones en la primera mitad del siglo XVIII, en: Letras Histdricas
1, 67-93

BarraL, Marfa ELENA (2000), Voces vagas e infundadas’? Los vecinos de Pilar y el
ejercicio del ministerio parroquial, a fines del siglo XVIII, en: Sociedad y
Religién 20-21, 77-114

BarraL, Marfa ELeNa (2003), Fuera y dentro del confesionario. Los pdrrocos rurales
de Buenos Aires como jueces eclesidsticos a fines del periodo colonial, en:
Quinto Sol 7, 11-36

BarrAL, MaRrfa ELENA (2004), Las parroquias rurales de Buenos Aires entre 1730 y
1820, en: Andes 15, 19-53

BarrAL, Marfa ELENA (2007), De sotana por la Pampa. Religién y sociedad en el
Buenos Aires rural tardocolonial, Buenos Aires: Prometeo

BarrAL, MariA ELENA (2009), Los pdrrocos como mediadores en las fronteras del
mundo colonial. Buenos Aires rural en el siglo XVIII, en: BARRIERA, DARIO
(coord.), Justicias y Fronteras. Estudios sobre historia de la Justicia en el Rio
de la Plata (Siglos XVI-XIX), Murcia: Universidad de Murcia, 65-117

BarrAL, MaRr{a ELENA, MIRIAM MORICONI (2016), Los otros jueces: Vicarios eclesids-
ticos en las parroquias de la didcesis de Buenos Aires durante el periodo colo-
nial, en: Casecti, ELisa (ed.), Justicias, agentes y jurisdicciones: De la Monar-
quia Hispdnica a los Estados Nacionales (Espafia y América, siglos XVI-XIX),
Madrid: Red Columnaria, Fondo de Cultura Econémica, 345-372

BarrIERA, DaRrfo (2003), La ciudad y las varas. Justicia, justicias y jurisdicciones
(s. XVI-XVII), en: Revista de Historia del Derecho 31, 69-95

BaRRIERA, DaRrIo (2008), Voces legas, letras de justicia. Culturas juridicas de los legos
en los lenguajes judiciales (Rio de la Plata, siglos XVI-XIX), en: MANTECON
MoveLLAN, ToMAs (ed.), Bajtin y la historia de la cultura popular: cuarenta
anos de debate, Santander: Universidad de Cantabria, 347-368

Barrio Gozaro, Maximiriano (2010), El clero en la Espafia Moderna, Madrid / Cér-
doba: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas

BeNITO Moya, SivaNo (2005), Filosofia, Teologia y Cénones en el Rio de la Plata, en:
SARANYANA, Josep-IGNast (dir.), Teologia en América Latina, vol. II: Escoldstica
barroca, Ilustracién y preparacién de la Independencia (1665-1810), Madrid /
Frankfurt am Main: Iberoamericana/ Vervuert, 376-379

BerMAN, HarOLD (1996), La formacién de la tradicién juridica de Occidente, Méxi-
co: Fondo de Cultura Econdémica (primera ed. en inglés 1983)

BeErNAND, CARMEN (1999), Historia de Buenos Aires, Buenos Aires: Fondo de Cultu-
ra Econémica de Argentina

BrADING, DaviD (1994), Una Iglesia asediada: el obispado de Michoacédn, 1749-1810,
México: Fondo de Cultura Econdmica

Bruno, Caverano (1969), Historia de la Iglesia en la Argentina, tomo V (1740—
1778), Buenos Aires: Don Bosco

Miriam Moriconi



DELLAFERRERA, NELSON (1996a), Las pericias y las pruebas de informes en la Audien-
cia Episcopal de Cérdoba del Tucumdn (1688-1888), en: Anuario Argentino
de Derecho Candnico III, 25-45

DELLAFERRERA, NELSON (1996b), Los provisores de Cérdoba, en: Cuadernos de His-
toria 6, 79-89

DELLAFERRERA, NELSON (1996¢), El tribunal eclesidstico de Cérdoba en la segunda
mitad del siglo XIX, en: Revista de Historia del Derecho 24, 15-18

DELLAFERRERA, NELSON (1997), Ministros y auxiliares de la justicia eclesidstica en
Cérdoba (1688-1888), en: Revista de Historia del Derecho 25, 151-154

DELLAFERRERA, NELSON (1999), La Iglesia diocesana: las instituciones, en: ACADEMIA
NacroNaL DE LA Historia (ed.), Nueva Historia de la Nacién Argentina, Bue-
nos Aires: Planeta, vol. II: La Argentina en los siglos XVII y XVIII, 385-416

DELLAFERRERA, NELSON (2002), La justicia penal eclesidstica en Cérdoba del Tucu-
mdn durante el siglo XVIII, en: Barrios PiNtapo, FeLiciano (coord.), Dere-
cho y administracién publica en las Indias hispdnicas: Actas del XII Congreso
Internacional de Historia del Derecho Indiano (Toledo, 19 a 21 de octubre de
1998), Cuenca: Ediciones de la Universidad de Castilla-La Mancha, vol. 1,
405-428

D1 Sterano, RoBERTO, LORIS ZaNaTTA (2000), Historia de la Iglesia Argentina, Bue-
nos Aires: Grijalbo Mondadori, 46-52

Duve, THoMAs (2007), Algunas observaciones acerca del modus operandi y la pruden-
cia del juez en el Derecho Candnico Indiano, en: Revista de Historia del
Derecho 35, 195-226

FERNANDEZ ALBALADEJO, PABLO (1992), Fragmentos de Monarquia: trabajos de histo-
ria politica, Madrid: Alianza

Frias, Susana, SEBASTIAN TERRANEO (2012), Sinodo de Buenos Aires de 1655. Edi-
cién critica, notas y estudio histérico-candnico, Junin: De Las Tres Lagunas

GARRIGA, CARLOS (2006), Sobre el gobierno de la justicia en Indias (siglo XVI-XVII),
en: Revista de Historia del Derecho 34, 67-160

GAUDEMET, JEAN (1994), Eglise et cité: histoire du droit canonique, Paris: Ed. du
Cerf, Montchrestien

Grossi, PaoLo (2008), Europa y el derecho, Barcelona: Critica

Hermuorz, Ricuarp (2001), Civil Jurisdiction and the Clergy, en: HeLmHOLZ,
RicHarD, The ius commune in England. Four Studies, Oxford/New York:
Oxford University Press, 187-239

HEra, ALBERTO DE 1A (1992), El Regio Patronato Indiano, en: HERA, ALBERTO DE LA
(ed.), Iglesia y Corona en la América Espafiola, Madrid: Editorial MAPFRE,
175-193

HEeRrA, ALBERTO DE LA (1997), La Bula Iz Coena Domini. El Derecho Penal candnico
en Espaiia y las Indias, en: MARTINEZ Ruiz, ENRIQUE, MAGDALENA DE Pazzis P1
CoRRALES (coords.), Instituciones de la Espafia Moderna, Madrid: Actas Edi-
torial, vol. II: Dogmatismo e intolerancia, 71-87

HEra, ALBERTO DE LA (2007), La doctrina del Vicariato Regio en Indias, en: NavarrO
AntoLiN, FERNANDO (ed.), Orbis Incognitvs. Avisos y legajos del Nuevo Mun-

Otra vara de justicia en Santa Fe de la Vera Cruz: los jueces eclesidsticos

197



198

do. Homenaje al Profesor Luis Navarro Garcfa, Huelva: Universidad de Huel-
va, vol. 1, 89-99

HerMann, ChristiaN (1988), L’Eglise d’Espagne sous le Patronage Royal (1476-
1834), Madrid: Casa de Veldzquez

Honores, RENzo (2019), Litigacién en la Audiencia Arzobispal de Lima: Abogados y
procuradores de causas en la litigacién candnica, 1600-1650, en: DANWERTH,
Otr0, BENEDETTA ALBANI, THOMAS DUVE (eds.), Normatividades e instituciones
eclesidsticas en el virreinato del Perd, siglos XVI-XIX (Global Perspectives on
Legal History 12), Frankfurt am Main: Instituto Max Planck para la Historia
del Derecho Europeo, 69-108

LEvAGGI, ABELARDO (1995), Los recursos de fuerza en el derecho indiano. Con espe-
cial referencia a las doctrinas del oidor Manuel Silvestre Martinez y del obispo
Manuel Azamor y Ramirez, en: Revista de Historia del Derecho 31, 117-138

LevacaI, ABELARDO (2007), La ensefianza del derecho en clave teoldgico-candnica en
la Argentina hispdnica, en: lushistoria 4, www.salvador.edu.ar/juri/reih/index.
htm (consultado el 06/03/2012)
Matro, SiLvia (1998), Justicia Eclesidstica y Justicia Real. Los recursos de fuerza en el
Rio de la Plata. 1785-1857, en: Trabajos y comunicaciones 25, 267-292
Matro, Sivia (2000-2001), Iglesia, valores cristianos y comportamientos: el Rio de
la Plata a fines del periodo colonial, en: Trabajos y comunicaciones 26-27,
93-113

Mazin GOMez, Oscar (1996), El Cabildo Catedral de Valladolid de Michoacdn,
Zamora / Michoacdn: El Colegio de Michoacdn

Mazin GémEz, Oscar (2010), Clero secular y orden social en la Nueva Espaiia de
los siglos XVI y XVII, en: MENEGUS BORNEMANN, MARGARITA, FRANCISCO
MoraLes, Oscar Mazin (eds.), La secularizacién de las doctrinas de indios
en la Nueva Espafia. La pugna entre dos iglesias, México: Universidad Nacio-
nal Auténoma de México, Instituto de Investigaciones sobre la Universidad y
la Educacidn, Bonilla Artiga Editores, 139-211

Mazin Gémez, Oscar (2011a), ‘Entre duas majestades’, ordem social e reformas no
México burbodnico, en: BENTES MONTEIRO, RODRIGO, BRUNO FEITLER, DANIELA
Buono CALAINHO, JoRGE MANUEL FLORES (eds.), Raizes do privilégio. Movili-
dade social no mundo ibérico do Antigo Regime, Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira

Mazin GMmEz, Oscar (2011b), Justicia, cambio social y politica en la Nueva Espafia
de los siglos XVI y XVII, en: CArRDIM, PEDRO, GAETANO SABATINI (orgs.), Anté-
nio Vieira, Roma e o universalismo das monarquias portuguesa e espanhola,
Lisboa: Centro de Histdria de Além-Mar, 201-219

MEeNDONGA, Poryana (2011), O tribunal episcopal do bispado do Maranhad: dindmi-
ca procesual e jurisdi¢do eclesidstica no século XVIII, en: FEITLER, BruNoO,
EVERGTON SALES Souza (orgs.), A Igreja no Brasil. Normas e Praticas durante
a Vigéncia das Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, Sdo Paulo:
Editora UNIFESP, 481-506

Miriam Moriconi



Moriconi, Miriam (2013), La administracién de la justicia eclesidstica en el Rio de
la Plata s. XVII-XVIII: un horizonte historiogrifico, en: Histdria da Historio-
grafia, ndm. 11, abril 2013, 210-229

PeNA, RoBERTO (1986), Los sistemas juridicos en la ensefianza del Derecho en la
Universidad de Cérdoba (1614-1807), Cérdoba (Argentina): Academia Nacio-
nal de Derecho y Ciencias Sociales de Cérdoba

TavLor, WiLLiam (1999), Ministros de lo sagrado: Sacerdotes y feligreses en el Méxi-
co del siglo XVIII, México/Zamora: El Colegio de México/El Colegio de
Michoacin

TRASLOSHEROS, JORGE (2004), Iglesia, justicia y sociedad en la Nueva Espafia. La
Audiencia del Arzobispado de México, 1528-1668, México: Editorial Porrda/
Universidad Iberoamericana

ZABALLA BEASCOECHEA, ANA DE (2010), Del Viejo al Nuevo Mundo: novedades juris-
diccionales en los tribunales eclesidsticos ordinarios en Nueva Espafia, en:
TRASLOSHEROS, JORGE, ANA DE ZABALLA BEASCOECHEA (coords.), Los indios
ante los foros de justicia religiosa en la Hispanoamérica virreinal, México:
Universidad Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histéricas,
17-46

Otra vara de justicia en Santa Fe de la Vera Cruz: los jueces eclesidsticos

199






Maria Laura Mazzoni

La administraciéon diocesana en Cordoba del
Tucuman en el periodo tardocolonial en el marco
de la legislacion eclesidstica de Lima y Charcas

Introduccién

El siguiente trabajo analiza la figura del episcopado teniendo en cuenta el
corpus legislativo que regfa la administracién diocesana en la didcesis de
Coérdoba del Tucumén hacia fines del periodo colonial.

Nos centraremos en el andlisis del entramado candnico y juridico que
guiaba el ejercicio de gobierno de los prelados. La legislacién eclesidstica
que, corporizada en concilios provinciales y sinodos diocesanos, constituyd
una gufa para el gobierno espiritual y temporal del episcopado, en la que la
jerarquia de la iglesia se basaba para ejercer su gobierno. En este sentido,
tanto la normativa de la Monarquia catdlica, bajo la prerrogativa del Patro-
nato Regio, como el corpus del Derecho Candnico Indiano — concilios y
sinodos —, mediados por los propios actores eclesidsticos — obispos, y clero
secular y regular — determinaron la manera en la que el gobierno eclesidstico
era ejercido en las didcesis americanas.

Los estudios sobre historia de Derecho Canénico Indiano en el Rio de la
Plata y Perti son numerosos.' En general, los autores que han explorado estos
temas coinciden en sefialar que la celebracién de concilios provinciales y
sinodos diocesanos en América permitié la adaptacién de las disposiciones
ecuménicas del Concilio de Trento (1545-1563) a la realidad americana.? La
promulgacién de las decretales de éste «significé la promulgacién de una
renovada normativa para la Iglesia universal, que resultaba especialmente
atil para guiar a la joven Iglesia americana en sus desaffos misionales».?

1 VARrGAS UGARTE (1954); ARANCIBIA, DELLAFERRERA (1978); TINEO (1990); DELLAFERRERA,
MAaRrTINI (2002); Frias, TERRANEO (2012).

2 TiNeo (1990).

3 Lépez LAMERAIN (2011).
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De hecho, Felipe II mandé6 que las disposiciones tridentinas se aplicaran en
todo el reino mediante una Real Cédula el 12 de julio de 1564.* Sin embar-
go, poco se conoce sobre la articulacién del entramado juridico con el
ejercicio de gobierno a nivel diocesano.

En este sentido, nuestro trabajo se centrard en la circulacién de produc-
ciones normativas en el amplio espacio peruano-charquefio, y su transmisién
al espacio tucumano. Creemos que a fines del siglo XVIII en la didcesis de
Cérdoba del Tucumdn, los prelados hicieron uso de un conjunto diverso y
numeroso de influencias normativas al momento de gobernar el obispado.

El espacio analizado estd, en este periodo, en plena redefinicién. Durante
la época tardocolonial y las primeras décadas del siglo XIX, la mitra tucu-
mana sufrié modificaciones vinculadas con el reacomodamiento de espacios
administrativos producto de las reformas borbdnicas en América y su esfuer-
zo por conseguir un mayor control politico-administrativo en sus colonias
americanas.

La didcesis tucumana abarcaba los territorios de las actuales provincias de
Jujuy, Salta, Tucumdn, Santiago del Estero, Catamarca, La Rioja y Cérdoba.
Esta didcesis era sufragdnea del Arzobispado de Charcas. En 1806 el obispado
de Tucumén fue desmembrado y se formaron dos didcesis nuevas: por un
lado, la de Cérdoba del Tucumdn, y por el otro, la de Salta; ambas seguirdn
estando bajo la autoridad del arzobispo charqueiio. El obispado de Cérdoba,
que es el espacio en el que se centra este trabajo, se formard por los territorios
de las actuales provincias de La Rioja y Cérdoba, a las que se le sumardn las
tres provincias cuyanas — San Juan, San Luis y Mendoza — que, hasta ese
momento, pertenecian a la didcesis de Santiago de Chile.

Para llevar a cabo esta investigacién trazaremos un marco de los concilios
y sinodos de la provincia eclesidstica del Perd, de la que la jurisdiccién de
Cérdoba del Tucumdn formaba parte. En un segundo apartado, analizare-
mos la administracién diocesana local en este contexto. Para realizar este
estudio hemos consultado fondos del Archivo Arzobispal de Cérdoba y del
Archivo General de Indias.

VILLEGAS (1975) 67.
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Concilios y sinodos americanos

En el siglo XVI, circunstancias politicas y religiosas condujeron a la celebra-
cién de un concilio llamado a responder por la crisis que la Reforma pro-
testante habfa puesto al descubierto al interior de la Iglesia Catdlica. La
exposicion de las tesis de Lutero, y sus fuertes criticas a la jerarquia romana,
sumadas a «la crisis del papado, el fin del Imperio romano de Oriente, el
nuevo peso politico de las monarquias nacionales y [...] las ambiciones de la
casa de los Habsburgo»® colocaron al concilio que iba a celebrarse en Trento
nuevamente en un lugar destacado como asamblea de la cristiandad, lugar
que estas juntas habfan perdido en la baja Edad Media.®

Al finalizar el Concilio de Trento en 1563, la figura episcopal habfa resul-
tado reforzada.” Parte de los decretos de reforma del concilio dieron pree-
minencia a la jurisdiccién de los obispos en cuanto a la organizacién y
reforma de sus iglesias.® Y si bien se propagé un ideal de obispo que marcaba
una diferencia sustancial con el modelo de administracién diocesana de los
siglos anteriores, temas como el deber de residencia del obispo en su didcesis
fueron objeto de discordias durante el concilio, que no llegé a acordar sobre
la naturaleza divina de esta obligacién.” Con todo, y especialmente el decreto
de la Sesién XXIII «establece claramente la responsabilidad del obispo sobre
el clero y es la piedra angular para el fortalecimiento del poder episcopal que
los decretos de reforma de las dltimas sesiones completarin». '

En este sentido, los concilios provinciales celebrados una vez concluido el
tridentino, se abocaron a la tarea de transmitir sus decretales, y en el caso de
los americanos, de resignificarlas a partir de la realidad americana. Los auto-
res consultados coinciden en sefialar los concilios limenses y mexicanos
como los mds significativos para la regulacién de los gobiernos diocesanos
en América, porque sobre todo en el caso del Tercer Concilio de Lima y el
Tercer Concilio de México, fueron fundamentales para traducir el contenido
de las constituciones del Concilio de Trento a la realidad americana.'*

Prosper1 (2008) 11.

Prosper1 (2008) 11.

Bonora (2007) XII; FERNANDEZ TERRICABRAS (2000).
ViLLEGAS (1975) 72.

Prosper1 (2008) 78.

FERNANDEZ TERRICABRAS (2000) 81.

AranciBiA, DELLAFERRERA (1978) 23; TiNeo (1990) 11.
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Antes de Trento hubo en los virreinatos de Nueva Espafia y del Peru
juntas que intentaron encuadrar los gobiernos diocesanos dentro de la nor-
mativa candnica. Estas primeras juntas tuvieron como objetivo principal
tratar el problema de la misién y evangelizacién de los indios.'? Sin embar-
g0, los aspectos mds destacados de la administracién diocesana fueron abor-
dados en los concilios limenses.

Los grandes concilios celebrados en Lima tuvieron lugar en el siglo XVI.
El primer Concilio se celebrdé en 1551-1552 en Lima, el segundo en 1567,y
el tercero se llevd a cabo entre 1582 y 1583. De estas primeras reuniones, el
Primer Concilio Limense fue celebrado antes de que se llevara a cabo el
Concilio de Trento y estuvo centrado en la evangelizacién en los territorios
recientemente conquistados. '

El Segundo Concilio fue convocado por el primer arzobispo de Lima, el
dominico Fray Jerénimo de Loayza, tras publicarse en la capital virreinal
peruana en 1565 los decretos del Concilio Tridentino; esta segunda convo-
catoria se relaciond con una voluntad de la Corona de celebrar concilios
provinciales en toda la monarquia cat6lica para dar a conocer e implementar
las reformas dictadas por Trento. En 1565 Felipe II fijaba las normas bdsicas
de procedimiento para la celebracién de concilios provinciales que discutie-
ran la aplicacion del Concilio de Trento en el reino, e instauraba la necesidad
de la presencia de delegados reales en cada uno de los concilios de la penin-
sula a fin de supervisar las discusiones al interior de estas juntas.'* De hecho,
las instrucciones de los delegados reales para los concilios provinciales esta-
blecfan un fuerte control real en torno a los temas tratados en cada concilio,
tanto es as{ que las dudas que surgieran de las mismas debfan ser remitidas
primero al monarca, quien las enviarfa a la Santa Sede, y no a Roma direc-
tamente."® Casi simultdneamente al Primer Concilio Limense se celebraron
concilios en Compostela, Toledo, Tarragona, Zaragoza, Granada, Valencia,
Mildn, Ndpoles, Sicilia y el de México en América.

El Segundo Concilio de Lima conté con la presencia de los obispos de La
Plata, Quito y La Imperial.'® Sin embargo, éste quedé opacado, y fue inclui-
do en las constituciones del Tercer Concilio de Lima.

TiNeo (1990) 12.

VarGas UGarTe (1954), tomo III, 10.
FERNANDEZ TERRICABRAS (2000) 130.
FERNANDEZ TERRICABRAS (2000) 131.
VarGas UGarTe (1954), tomo III, 32.
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La vigencia de la labor misional del Tercer Concilio de Lima puede
rastrearse hasta el fin del dominio colonial en el ordenamiento de la vida
espiritual de la jurisdiccién eclesidstica del Perd.'” En €l se trazaron algunas
de las directivas centrales de la administracién diocesana en América. De
acuerdo a las decretales del concilio, los obispos debian controlar especial-
mente la formacién del clero que accedia a las parroquias o doctrinas de
indios. La misidn tridentina, con su énfasis en la cura de almas, habia de
tenerse presente también para los clérigos americanos. Los prelados debfan
velar por la idoneidad de los aspirantes al estado eclesidstico, por lo tanto
debian prestar atencién y recabar informacién sobre la vida, la edad y el
linaje de quienes iban a ordenarse, sobre todo en el caso de aquellos candi-
datos que no eran conocidos por el propio obispo por proceder de la penin-
sula o de otras didcesis.'®

Debian, por otra parte, cerciorarse de que los confesores fueran personas
idéneas," emitir por escrito el testimonio de la aprobacién de la licencia
para confesar, y aclarar si ésta se limitaba a ciertas personas o estados, o era
una autorizacién general — esta ultima solo reservada a los mds doctos.
También establecia el Tercer Concilio Limense que los obispos evitasen
ordenar clérigos ajenos a su didcesis, o que, en caso de hacerlo, se pidiera
al ordenado testimonio y patente o referencias de su ordinario.* Los pleitos
de pedido de disolucion del vinculo matrimonial quedaban sujetos a la
resolucion del obispo, quien era el unico que podia dictar sentencia en estos
casos, para evitar de esta manera la proliferacién de pedidos de este tipo.

El episcopado americano era llamado por el Tercer Concilio de Lima a
mostrar doctrina y vida apostélica, especialmente por tratarse de una nueva
feligresia en materia de fe. Las dispensas que se solicitaren debian ser otor-
gadas sin el cobro de un arancel, y en consonancia con lo que habia dispuesto
el Concilio de Trento, debfa ser limitado el alcance de las mismas.?!

Insistia el Tercer Concilio Limense en otro de los puntos centrales trata-
dos en Trento y que se relacionaba con la obligacién y necesidad de que el
obispo cumpliera con la visita constante a su didcesis. Asi, en la quinta sesion

L6prez LAMERAIN (2011).

VarGas UGARTE (1951), tomo I, 334-335 [III Concilio de Lima, accién II, cap. 30].
Varagas UGARTE (1951), tomo I, 328 [III Concilio de Lima, accién II, cap. 14].
VarGas UGARTE (1951), tomo I, 334-335 [III Concilio de Lima, accién 11, cap. 30].
VarGas UGARTE (1951), tomo I, 345-346 [III Concilio de Lima, accién III, cap. 6].
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del Tercer Concilio de Lima, el capitulo primero establecia que los prelados
debian visitar sus didcesis, y que si delegaban esta tarea, lo hicieran en
personas «de mucha entereza y satisfaccion y hdbiles y suficientes para tal
cargo».”?

En el siglo XVII, una vez convertida en metropolitana la sede platense
en 1609, un Primer Concilio de La Plata fue convocado en el afio 1629 por
el obispo Arias de Ugarte. Este concilio no obtuvo la aprobacién del Consejo
de Indias, sin embargo, sus decretales abordaban cuestiones relativas al
gobierno episcopal. Segin Joseph Barnadas «de sus cinco libros, tres (I, III,
IV) van dedicados a la reglamentacién de la obra evangelizadora y pastoral:
ensefianza de la doctrina, vida sacramental, liturgia [...] seminario, visitas
pastorales, seleccidn del clero, etc. Su actitud bésica es de encarnacién misio-
nera [...]»3

Para fines del siglo XVIII, el corpus legislativo que regia la Iglesia en
América no habia sido modificado de manera sustancial desde la celebracién
de los grandes concilios provinciales del siglo XVI. En el siglo XVIII los
intentos de los metropolitanos de Lima y Charcas por imponer una nueva
serie de constituciones fracasaron por el rechazo de la Santa Sede a aprobar
sus decretales. Mediante el llamado Tomo Regio, una Real Cédula de Carlos
III del afo 1769, el Rey habia propuesto diversas reformas dentro de la
Iglesia, e instaba a la convocatoria de concilios provinciales para implemen-
tarlas.>* El IV Concilio de Lima (1772-1773) y el II Concilio de Charcas
(1774-1778) intentaron volcar en sus decretales esta perspectiva regalista del
Tomo Regio, y no obtuvieron nunca la aprobacién de Roma para entrar en
vigencia.”® De todas formas, hay autores que sostienen que en el caso del
Concilio de Charcas, éste se encuadraria mds en una «lfnea de reforma
netamente eclesial»*® que se apoyaba en las directrices del De Synodo Dioe-
cesana redactado por el Papa Benedicto XIV en 1745, que en una corriente
regalista.

Con respecto a la recepcién de los concilios limenses y platenses en el
espacio diocesano cordobés, sus disposiciones fueron transmitidas a través de

VarGas UGARTE (1951), tomo 1, 361 [III Concilio de Lima, accién IV, cap. 1].
BarnaDAS (1987) 94.

ANDRES-GALLEGO (2003) 608.

ANDRES-GALLEGO (2003) 608.

LuQue Arcaipe (2001) 490.
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sinodos diocesanos. En el caso del obispado de Tucumdn, Arancibia y Della-
ferrera identifican tres sinodos en Santiago del Estero y uno en Cdérdoba.
Las reuniones llevadas a cabo en Santiago del Estero fueron convocadas por
el obispo Trejo y Sanabria; la primera, en 1597, mientras que las dos ultimas
tuvieron lugar ya en el siglo XVII, en 1606 y 1607. Sobre el Sinodo de
Coérdoba, convocado por el obispo Manuel Mercadillo en 1700, nunca se
hallaron las constituciones, y existe evidencia de que éste no fue aprobado
por la Audiencia de Charcas.”

Estos sinodos tenfan como objetivo traducir los concilios limenses al
espacio tucumano. EI primero, de 1597, hacfa especial hincapié en la evan-
gelizacién de los indios. Las constituciones normaban sobre aspectos como
la forma en que debfan vivir los pueblos nativos — en reducciones — y la
importancia de que los curas hablaran las lenguas de los pueblos donde
predicaban. Este Primer Sinodo se encargd, ademds, de enfatizar la impor-
tancia de construir iglesias y crear un seminario para la formacién del clero.
El Segundo Sinodo trataba temas de ceremonial y culto casi exclusivamente.
La vestimenta que debia usar el clero en las celebraciones y la necesidad de
que los sacerdotes fueran visitados y examinados por los obispos fueron
algunos de los topicos mds importantes que se trataron en el Segundo Sino-
do de Santiago del Estero. El dltimo de los sinodos del obispo Trejo, reto-
maba el tema de la necesidad de formar reducciones donde vivieran los
indios en comunidad y de que se les ensefara la doctrina cristiana.

Las constituciones de estos sinodos diocesanos fueron redactadas teniendo
presentes, especialmente, los temas tratados por los concilios provinciales.
El acento estuvo puesto en la evangelizacién. El obispo tenia la obligacién
de dirigir la didcesis y de organizar la imparticién de la doctrina cristiana.
En este sentido, es acertada la idea de la doble funcién que tuvieron que
desempefiar los obispos de la temprana colonia.*® Aquella que les imponfa
la organizacién de iglesias nuevas por un lado, y la evangelizacién de las co-
munidades indigenas, por el otro.

A mediados del siglo XVII, el obispo Fray Melchor Maldonado escribia al
Consejo de Indias una carta en la cual expresaba precisamente esta preocu-
pacién por la tarea misional que debia llevar a cabo en la didcesis del Tucu-
mdn, y por la escasez de clérigos para llevar a cabo esta empresa:

27 ARANCIBIA, DELLAFERRERA (1980) 3-32.
28 VarGAas UGARTE (1954), tomo III, 10; ViLLEGAs (1975) 68.
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Sabra V. S. como bien debe saber [...] la necesidad grande que en esta provincia hay
de ministros evangelicos para predicar y administrar los sacramentos a nuestras
ovejas en particular a los indios que ya estdn convertidos y baptizados y para llamar
al conocimiento de dios y de su santo evangelio a los que estdn fuera de la Iglesia y
que en las doctrinas que hoy hay de gente baptizados estin grande la falta de
operarios que hay hoy doctrina con mas de mil y trescientos animas en una sola
reduccién sin que tengan cura que los doctrine y confiese, ni le haya en todo el
obispado capas, y hay otros donde aunque le tienen son tan largas en la distancia que
es imposible un clérigo solo poder lo saber como era razén de mas de lo cual hemos
conocido muchas faltas irremediables en algunas partes de que tenemos dado cuenta
a su Mag. y se lo damos a su santidad [...].”

Sobre este punto, ya el obispo Julidn de Cortdzar en 1622 se habia quejado en

una carta al consejo por haber «hallado total ignorancia en los clérigos que
me ha obligado el suspender los del ejercicio de sus ordenes».>®

Esta doble funcién del obispo requeria, tal como Trento y los concilios

provinciales habian insistido, el examen y control del clero. El prelado debia

asegurarse de que la cura de almas estuviera a cargo de sacerdotes, ordenados

por el obispo y formados en la doctrina catdlica. Precisamente este era un

problema que continud a lo largo de todo el periodo colonial, y que formé

parte de las principales obligaciones que tenia el episcopado en Indias. Esta

es la razén por la cual los informes que los obispos elevaban al Consejo de

Indias hicieran hincapié en la labor episcopal con respecto al control del

clero. En 1690, el recién llegado a la didcesis obispo Juan Bravo Davila y

Cartagena elev$ un informe de este tipo a través de su secretario de cdmara:

Testimonio. Yo el licenciado Don Luis de Cartagena y Miorio presbitero secretario

de camara y gobierno del Santisimo Sefior Doctor Don Juan Bravo Davila y Carta-

gena mi Sefior Obispo del Tucuman del concejo del rey nuestro sefior Certifico y

doy fe que aviendo su Sefioria Santisima llegado a la ciudad de Jujuy a primero de

junio de este presente afio de noventa, y haberse tomado antes posesion por poder

en nombre de su Sefioria Santisima a trece de marzo del afio pasado de seis sientos

ochenta y nueve a pocos dfas después de su llegada para reconocer su suficiencia de

todos los sacerdotes, los lamo a examen por edictos que se leyeron en todas las

ciudades de este obispado suspendiéndoles las licencias que tenfan para celebrar,

confesar y predicar en cuya virtud fueron todos compareciendo a dicho examen y

de les fueron dando licencias nuevas para dichos ministerios a los que se hallaron

29 AGI, Charcas 137, documento sin fecha. No hemos registrado los folios del fondo consul-

30
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tado por tratarse de papeles sueltos en muchos casos. Nétese que el obispo Maldonado
ocupd la mitra tucumana de 1632 a 1661.
AGI, Charcas 137, documento sin fecha.
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suficientes para ello, con cargo en cada licencia de que dentro del termino de que

a ellas se les asigno, volviesen a comparecer a dicho examen para que se les refren-
1

dasen [...].3

Si por un lado, el secretario resaltaba la tarea de formacién y control del

clero diocesano, por el otro, el informe exponia la labor misional que el

obispo también debia desarrollar:
Dijo su Sefioria Santisima que para cumplir con esta obligacion este presente afio
determinaba hacer la visita de este obispado y empezarla desde la doctrina y pueblo
de humahuaca que es el primero de esta didcesis, y en su ejecucion y cumplimiento
comenzo su visita desde el dicho pueblo de humauaca predicando a los indios en su
idioma ddndoles a entender que venia a reformar las costumbres y a desagraviarlos si
acaso habifan recibido algin dafio o molestia del cura, y a saber si cumplia con su
obligacién ddndoles pasto espiritual y ensefidndoles la doctrina cristiana y su Seforia
Santisima por su persona les ensefiaba el catecismo y a rezar las oraciones que
necesitan saber.*>

Hasta aqui hemos analizado la legislacién candnica de la provincia eclesids-
tica del Perd. Repasamos la recepcidn de estos concilios en el espacio tucu-
mano, a través de la celebracién de sinodos diocesanos. Especialmente, nos
centramos en aspectos relativos a la administracion diocesana presente en
dicha normativa. Nos dedicaremos en el siguiente punto a la practica de
gobierno episcopal en el obispado de Cdrdoba del Tucumdn y su relacién
con esta legislacién.

La administraciéon diocesana local en Cérdoba del Tucumdn

Con el correr de los anos, varias cuestiones relativas al ceremonial o a la
administracién de la didcesis fueron atendidas a través de normas adminis-
trativas que los obispos redactaban con el fin de organizar el ceremonial de la
Iglesia tucumana.

En 1620 el obispo Julidn de Cortdzar, quien administré la mitra tucuma-
na de 1617 a 1626, dictd un estatuto a través del cual se establecia el cere-
monial que debfa seguirse en la catedral.*® Allf se inclufa la posicién que
cada una de las dignidades del cabildo tucumano debia ocupar durante el
cabildo catedralicio, de acuerdo a la jerarquia, la funcién que los canénigos

31 AGI, Charcas 137, ano 1690.
32 AGI, Charcas 137, afo 1690. Subrayado en el original.
33 AGI, Charcas 137, ano 1620.
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debian desempeniar en la catedral, la obligacién de residir en la didcesis y
participar del coro de la catedral, y la forma en que debia recaudarse el
diezmo, entre otras cuestiones practicas de la administracién diocesana.

El punto diez y nueve, por ejemplo, establecia que «ordenamos que al
tiempo de recaudar los diezmos se hallen presentes de parte del sr obispo una
persona que su Sefioria nombrase de parte del capitulo».®* Y en los siguientes
puntos del estatuto se trataban cuestiones pragmdticas sobre el funciona-
miento de la didcesis, como «que el capitulo nombre dos escribidores de
cartas cada afio en visperas de todos los santos»>* o que «es el oficio del
campanero taiiir las campanas a las oras y divinos oficios y comenzar a taflir a
primades de septiembre hasta los fines de mayo a las seis ya en el otro tiempo
del afio a las siete y tafiir a visperas a las cuatro y en el otro tiempo a las
tres».>¢

En el siglo XVIIL, Joseph Antonio de San Alberto, obispo de Tucumén de
la orden carmelitana, redactaba en 1781 una circular con diez reglas bdsicas
que debia cumplir cualquier persona que quisiera alcanzar el estado sacer-
dotal:*”

En atencion a todo lo dicho, y a lo dispuesto y mandado en esta materia por las
Leyes Eclesiasticas, y Reales, por el Sacerdocio, y el Imperio, que de acuerdo conspi-
ran, a que los Ministros del Sefior sean dtiles a la Iglesia, y no perjudiciales al Estados
hemos determinado publicar esta carta circular, o Edicto, en que os expondremos,
amados hijos nuestros, las formalidades, y reglas, que deberéis observar, y que Noso-
tros observaremos inviolablemente con cuantos quieran, y soliciten ser promovidos
a los Sagrados Ordenes; y son las siquientes [...].3

San Alberto insistia en la necesidad de contar con un clero idéneo, un
problema recurrente en la didcesis. Asi, recomendaba que «ningun clérigo
secular, por idéneo que sea, docto, bueno, y de competente edad sea pro-
movido a los Sagrados Ordenes, sin que antes conste legitimamente, tener
beneficio eclesidstico, de que poder vivir, y sustentarse».>” El obispo explicaba
esta reglamentacion indicando que «no es decente a los Ministros de Dios

AGI, Charcas 137, afio 1620.

AGI, Charcas 137, afio 1620.

AGI, Charcas 137, afio 1620.

San ALserTo (1781). Ejemplar impreso albergado en la Academia Nacional de la Historia
de la Republica Argentina (ANH).

SAN ALBERTO (1781) 10.

SaN ALBERTO (1781) 25.

Maria Laura Mazzoni



\

verse precisados por falta de titulo & mendigar, comprar, vender, tratar, y
comerciar contra el decoro, y buen nombre de su estado, y contra lo prohi-
bido tantas veces por los Sagrados Canones».*’
Para el caso de los sacerdotes que se ordenasen a titulo de patrimonio, la
carta del obispo carmelita establecfa que
[...] en ningun caso os dispensaremos esta gracia, sin obligaros antes a residir, y
servir en alguna Iglesia, asistiendo al Coro segun la disposicién del Concilio Limen-
se; predicando, confesando, ensefiando la doctrina Christiana en ciertos dias, que os
sefialara a su arbitrio vuestro Obispo, conforme 2 la necesidad del Pueblo, donde

viviereis, y segin los talentos, que conozca en vosotros para estos sagrados ministe-
rios.

Con el nombramiento de San Alberto como arzobispo de Charcas en 1783,y
su alejamiento de la didcesis tucumana, el gobierno de este obispado se alejé
un poco de la estricta observancia del obispo carmelita de las normas conci-
liares. En su pastoral encontramos permanentes referencias a las constitucio-
nes sinodales, que no se hallardn con la misma frecuencia en los documentos
de los obispos y provisores que le sucedieron. Su partida inicié un periodo de
vacancia en la sede episcopal hasta 1791, y Nicolds Videla del Pino, futuro
obispo de Salta a partir de 1806, administré la sede en cardcter de provisor.

En 1791 fue nombrado para la mitra tucumana Angel Mariano Moscoso,
quien murié en 1804, y a quien sucedid otra vacancia de cinco afios hasta
1809. Rodrigo Antonio de Orellana fue nombrado obispo en 1805, pero
recién llegé a Cérdoba en 1809, y su gobierno (hasta 1818) estuvo signado
por los acontecimientos politicos que sacudieron al espacio rioplatense.**
Desde 1818 hasta 1831 la sede permanecié nuevamente vacante, hasta que en
1831 fue nombrado Vicario Apostdlico para la mitra cordobesa Benito Las-
cano, quien ejercio su cargo hasta 1836.

Las actas del cabildo eclesidstico posteriores al gobierno diocesano de San
Alberto son claras muestras de este cambio. A partir de 1783, el provisor del
obispado tucumano y el cabildo que con €l gobierna la didcesis, y los obispos
que le sucedieron, basaron su pastoral en diversas fuentes de legislacién y
doctrina candnica. En el periodo tardocolonial y temprano independiente,
los concilios y sinodos fueron una herramienta mds entre otros basamentos
normativos con los cuales rigieron su gobierno los prelados.

40 San ArBerTO (1781) 25.
41 SaN ALBERrTO (1781) 41.
42 Tonpa ([1981] 2009); AyroLo (2010); Mazzont (2013).
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En el caso de la administracién econdmica de la didcesis mediterrdnea,
las cuentas del obispado se gestionaban por una Real Cédula expedida en
Madrid a 17 de julio de 1797:

El Rey en cumplimiento de lo prevenido por Cedula circular de 23 de Mayo de 1769
[...] he venido a consulta de mi Consejo de las Indias [...] en aprobar la instruccién
formada por los Directores Contadores Generales de aquellos mis dominios para la
mds fdcil inteligencia y arreglo de los Mayordomos de Fabricas, y demds sujetos
encargados del Examen, y aprobacidn, de sus cuentas, cuyo tenor es el siguiente:
Instruccidn que deberdn observar los Mayordomos de Fabrica de las Iglesias tanto
Catedrales, como Parroquiales de Indias en la Ordenacidn, y presentacién de sus
cuentas, y los Vice-patronos, Prelados y Cabildos, Curas y Beneficiados donde los
hubiese y los Contadores Reales de Diezmos, en su examen y aprobacién.*?

Incluso en el caso de las Cédulas Reales, podemos observar cémo en el
obispado cordobés, y esto probablemente tenga su correlato en otros espa-
cios, el obispo se permitia transgredir las decisiones reales atendiendo a la
realidad de su didcesis. Tal es asi que el 8 de junio de 1790 el cabildo recibié
un oficio del obispo Angel Mariano Moscoso, en el que expresaba que frente
a la delicada situacién por la que estaba pasando la didcesis, la decisién del
cabildo de acatar la Cédula Real de 1786 mediante la cual se privaba a los
curas rectores de la catedral el «integro percibo de la renta decimal de que se
hallaban en posesién desde tiempo inmemorial»** le parecfa desacertada. Su
opinién se basaba en que sin la renta decimal no quedaba ningun otro ramo
fijo con que sustentarse. Por consiguiente, el obispo recomendaba:
[...] juzgo muy propio de mi cargo pastoral ocurriendo del perjuicio de otros Curas
Rectores prevenir a V. S. se sirva diputar un individuo de su cuerpo que haga a
nombre mio las mds vivas y oportunas instancias representando, que de no ser
terminante la Real Orden reservada que tengo noticia se comunico circularmente
a los S.S. Intendentes para que mantengan las cosas en el estado que tenfan al
tiempo de su recibo sin innovar en el particular, se ampare a los enunciados curas

en la posesién en que se habfan, suspendiendo en esta parte el cumplimiento de la
citada Real Cedula [...].%

Muchas de las discusiones que tuvieron lugar en el cabildo eclesidstico de la
catedral de Cérdoba fueron zanjadas mediante la apelacion a instrumentos

legales como la Recopilacion de Leyes de los Reynos de las Indias, o a las obras de
diferentes jurisconsultos que eran referencia en el siglo XVIII.

AAC, Actas Capitulares, lib. 3, f. 1v.
AAC, Actas Capitulares, lib. 3, f. 86v.
AAC, Actas Capitulares, lib. 3, f. 86r.
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Ejemplo de ello es la convocatoria para las oposiciones de prebendados
en la didcesis que, en 1808, fue cursada baséndose en lo establecido por las
Leyes de Indias:

[...]se abrieron dos pliegos, [...] que se contenia una real cedula de S.M. fecha 4/10/
1806 en que se manda que en todas las iglesias Metropolitanas y Catedrales de las
Indias, y sus islas adyacentes se observe la determinacién que se expresa en la

expedicién de los edictos convocatorios para las oposiciones de Prebendas de oficio
segdn la Ley 7 Tit. 6 Libro primero de las Recopilaciones de Indias [...].*¢

En 1810 la eleccién de un provisor para el obispado desaté un conflicto que
nos permite conocer otras referencias juridicas, citas de autoridad en este
caso, de las que se valfan los eclesidsticos para justificar sus decisiones admi-
nistrativas.*” El cabildo eclesidstico era el encargado de elegir al futuro pro-
visor de la didcesis. La sede habifa sido declarada vacante por el encarcela-
miento del obispo Orellana, quien habia sido acusado de ser enemigo del
gobierno revolucionario.*® Al momento de la votacién, el cabildo solo con-
taba con tres dignidades: dedn, arcediano y chantre. Gregorio Funes, el dedn,
incliné su voto por el arcediano, Juan Justo Rodriguez. Rodriguez, a su vez,
prestd su voto al Chantre, y éste decidié votarse a si mismo, por lo que el
resultado de la eleccién lo daba como poseedor del cargo de provisor.

La votacién pronto fue considerada ilegitima, sobre todo por el dedn
Funes, quien apel6 el resultado, y comenzé una extensa serie de consultas
a los expertos juristas del obispado (sacerdotes en todos los casos) para rever
la medida. Es precisamente esta encuesta lo que posibilita acercarse a los
autores de doctrina de referencia en estos casos.

Tanto el dedn como otros miembros del clero que habfan pertenecido al
cabildo volcaron en las actas capitulares su opinién con respecto a esta
eleccién. Asi se invocaban a jurisconsultos como Tondut, Pignateli, Ferraris
y a la Politica Indiana de Juan de Soldrzano, entre otros. En su mayoria se
trataba de obras de doctrina esenciales en la época, que interpretaban las
leyes y complementaban la legislacion volcada en concilios y decretos. Ejem-
plo de ello es la obra de Tondut (as{ citado en el documento pero que con
seguridad se trataba de Pierre-Frangois Tonduti), quien habifa escrito una

46 AAC, Actas Capitulares, lib. 3, £. 229v.
47 AAC, Actas Capitulares, lib. 3, ff. 267v-285v.
48 Ayroro (2010).

La administracién diocesana en Cérdoba del Tucumdn 213



49
50

51
52
53
54
55

214

obra sobre sentencias en la Rota de Avifion,*® o la obra Consultationum cano-
nicarum de Giacomo Pignatelli.

El cabildo hacfa uso de estos especialistas en Derecho Candnico para
aclarar dudas con respecto al proceder de los capitulares en la administra-
cién de la didcesis. Esto en general sucedia en aquellos periodos de vacancia
en los que no habfa un obispo que, por su experiencia o por la autoridad
que emanaba su investidura, pudiese poner fin a la controversia. Autores
como los mencionados mds arriba, y otros como Fray Anacleto Reiffen-
stuel,® eran frecuentemente invocados en las reuniones capitulares. Esto
nos permite inferir que, al igual que pasaba en la peninsula, los libros
consultados por los eclesidsticos habian sido escritos por juristas «que desa-
rrollaron sus aportaciones durante el siglo del Barroco».*" La cultura juridica
«barroca», bajo la cual podria enmarcarse a estos autores, se caracterizaba por
concepciones antiguo-regimentales de la justicia, que implicaban que esta se
impartiera de acuerdo al status social, y una coincidencia exacta entre pecado
y delito.”?

Las consuetas son otra referencia presente en el gobierno de la didcesis
cordobesa. Estas reglas consuetudinarias regulaban la organizacion y el fun-
cionamiento del cabildo eclesidstico, pero ademds normaban toda la pastoral
de la Iglesia.*® El obispado de Cérdoba se regfa por la Consueta Platense o de
Charcas, dictada en el Primer Concilio de La Plata. La Consueta legislaba
sobre las obligaciones de oficios como el mayordomo de fibrica,>* y la
vestimenta correcta que debfa llevar un racionero en los dfas festivos.> Pero,
ademds, era un instrumento utilizado por los prelados para la formacién (y
reformacién) del clero. Asi, cuando el obispo Orellana llegé a Cérdoba en
1809 instauré una reforma de las précticas ceremoniales de la catedral. De
ahi en mds, todos los dfas martes debia celebrarse capitulo y, al finalizar la
reunidén, debia leerse una seccién de la consueta. En la tercera sesién del
cabildo presidido por Orellana, éste mandaba: «[...] finalmente mando Su

ANTON PELAYO (2011).

Como ejemplo, este autor es citado como «Reinfestuel» en AAC, Actas Capitulares, lib. 4,
f. 171r.

ANTON PELAYO (2011) 16.

AGUERO (2008).

GRIGNANI (2009).

AAC, Actas Capitulares, lib. 3, f. 4v.

AAC, Actas Capitulares, lib. §, f. 35r.
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Sefioria Ilustrisima que se leyese un capitulo de consueta, y habiéndose leido
el primer capitulo de la del Concilio de La Plata que trata del oficio del Dedn
se dio por concluido este Acuerdo [...]»%¢
Por ultimo, y relacionado con la implementacién de consuetas, es perti-
nente analizar otra arista del gobierno diocesano en Tucumdn. Se trata de las
préicticas consuetudinarias. El proceder del obispo o del cabildo eclesidstico
se basaba en procedimientos ya conocidos, regulados por la experiencia toda
vez que se presentaba una duda en cuanto a los procedimientos o a la
legislacién canénica. En 1814 el obispo Orellana, restituido en la mitra
cordobesa luego de haber estado preso en la Guardia de Lujdn, consultaba
al cabildo sobre la vestimenta que debfan llevar los racioneros de la catedral
cuando la misa era cantada por un capelldn. La respuesta de los cabildantes
se apoyaba en la experiencia de otros gobiernos diocesanos cuando decfan:
[...] se tiene por costumbre licitamente introducida, consentida y aprobada por los
Tlustrisimos Sefiores Obispos Argandofia, Abad y Llana y dltimamente por el Ilus-
trisimo Sefior Dr. Dn. Angel Mariano Moscoso antecesor de Su Sefioria Ilustrisima

explicando la regla consueta del Concilio de Charcas, sin ignorarlo el Gobierno
antiguo a quien le constaba todo esto [...1.%Y

Lo mismo ocurria en otros espacios que consultaban a sedes diocesanas
vecinas sobre cdmo proceder en casos especiales. En 1804 el obispo de
Arequipa escribié una carta al cabildo eclesidstico del Tucumdn para con-
sultarle sobre el ceremonial a seguir para recibir a un gobernador intendente
en la catedral, pidiendo que se le informara sobre una resolucién real al
respecto:
[...] se observe con los Sefiores Intendentes vice patronos la practica antigua de esa
Santa Iglesia con los Gobernadores de Salta antes de la ereccidn de las intendencias;
y no constando en el expediente que he mandado agregar, otra practica ni ceremo-
nial, que el que se observo con el Sefior Marques de Sobremonte en el tiempo de su

Gobierno en esa Provincia necesito para acertar en el cumplimiento que me corres-
ponde a dichas Reales Resoluciones.>®

Ante esta solicitud, el cabildo envié una copia de una resolucién de 1787 que
establecfa las normas en las que se basaba este ritual: «Ceremonial que en
virtud de leyes y Cedulas Reales, estilo, y Sinodales de este Obispado; observa

56 AAC, Actas Capitulares, lib. 3, £. 262v.
57 AAC, Actas Capitulares, lib. 3, £. 300r.
58 AAC, Cabildo Eclesidstico, leg. 50 (1743-1806), sin foliacidn.
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esta Santa Iglesia Cathedral, quando el sefior gobernador de la Provincia e
Iustre Cabildo asiste a sus funciones [...]».>°

Como vimos, los concilios y sinodos celebrados en el Virreinato del Peru
se establecieron como marcos candnico-juridicos importantes en la adminis-
tracién diocesana del obispado de Cérdoba del Tucumdn. Sin embargo, con
el correr de los afios, y especialmente en la segunda mitad del siglo XVIII, los
obispos y cabildos diocesanos se nutrieron de diversas fuentes de consulta
para administrar el obispado.

Reflexiones finales

Los concilios provinciales celebrados en el siglo XVI y XVII en Lima y
Charcas transmitieron las normativas tridentinas a las iglesias americanas.
De esta manera, la preeminencia del obispo en el gobierno de la didcesis fue
subrayada y reforzada por estas juntas. Los prelados debfan abocarse a una
doble funcién en Indias. Si por un lado se les encargé la organizacién de las
nuevas iglesias locales, por el otro, su tarea pastoral debia concentrarse en la
evangelizacién de la nueva feligresia.

Es posible sostener que la normativa emanada del Derecho Candnico
Indiano — a través de concilios provinciales y sinodos diocesanos — se consti-
tuyd en el basamento candnico-juridico de la didcesis cordobesa. Sin embar-
go, su distancia temporal, junto con la necesidad de regular pricticas ausen-
tes en sus constituciones, contribuyeron a que la administracién de la dié-
cesis tucumana tardocolonial se nutriera de otras fuentes legislativas.

Hemos destacado cémo los prelados cordobeses ejercian su gobierno
basindose en estatutos creados por las iglesias locales — como las consuetas,
o los dictados por los propios obispos —, o en legislacién emanada de la
Corona — como la Recopilacion de Leyes de los Reynos de las Indias y las Reales
Cédulas —, hasta obras de doctrina de reconocidos juristas que circulaban
en el espacio tucumano, o sus propias experiencias pasadas, de acuerdo a las
necesidades de su feligresfa.

A fines del siglo XVIII, los prelados cordobeses ejercieron su jurisdiccién
nutriéndose de un entramado legislativo variado, producto de la apelacién a
diversas fuentes de derecho. En este sentido, la legislacién candnica indiana 'y

AAC, Cabildo Eclesidstico, leg. 50 (1743-1806), sin foliacidn.
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la normativa emitida por la Corona, fuentes inapelables para el ejercicio del
gobierno diocesano, se articularon con la propia labor pastoral de los obispos
tucumanos, que emitieron decretos y estatutos, y que basaron su adminis-
tracién en la experiencia local de gobierno. Estas referencias multiples de
legislacién y la mediacién de los propios actores eclesidsticos — obispos, pero
también el clero secular y regular — determinaron la manera en la que el
gobierno eclesidstico era ejercido en las didcesis americanas.
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Lucrecia Raquel Enriquez

El patronato de la monarquia catdlica
a la republica catélica chilena (1810-1833)

A partir de 1808 se abrié una crisis politica que desestructuré la monarquia
espafiola en América y culminé con los procesos de independencia de mul-
tiples estados. Cuando la monarquia finalmente cay6, todo su sistema insti-
tucional fue reemplazado por uno nuevo, la repiblica, con sus también
nuevas instituciones. Pero el catolicismo y la Iglesia no desaparecieron, aun-
que el nuevo sistema politico modificé el estatus juridico de la Iglesia y su
relacién con la republica. No desaparecieron ni el clero secular ni las 6rdenes
religiosas. Hubo una continuidad tanto de las instituciones eclesidsticas
como de los cabildos eclesidsticos o la Santa Cruzada (fue abolida la Inqui-
sicién) como también de las multiples jurisdicciones eclesidsticas propias del
Antiguo Régimen, aunque se cortd la vinculacién con las autoridades poli-
ticas y religiosas de las que dependfan en la peninsula. La acefalfa que
provocé la desaparicién del monarca no fue sélo politica, afecté también
al Patronato Universal que éste ejercia a partir de la concesién pontificia en
1508 sobre la Iglesia de América,’ que ademds, mediaba la relacion con el
Sumo Pontifice.”

El patronato era el vinculo entre la cabeza de la jurisdiccién politica, el
rey, y las jurisdicciones eclesidsticas. Pero durante los tres siglos de gobierno
mondrquico hubo un proceso de cambio conceptual del patronato, elabora-
do por los juristas reales, que tendi6 a ampliar las prerrogativas regias cons-
tantemente y termind en una definicién que lo atribufa al soberano por ser
intrinseco al reino, y no a un privilegio otorgado por el Papa. Si analizamos
de cerca el periodo que se abre en América a partir de 1810, cuando se
establecieron juntas de gobierno soberanas, vemos que definir el Patronato
Eclesidstico en si{ mismo y en quien recafa, fue fundamental en el proceso de
autonomia y, mds tarde, de independencia.

1 SANCHEZ BeLLA (1991) 23.
2 BORGES (1992a) 47-60.
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El caso chileno, que analizamos, revela el manejo de diferentes concepcio-
nes del patronato seguin la coyuntura histérica especifica, instrumentalizdn-
dolo a favor de los gobiernos patrios. Analizaremos el concepto de patronato
que se manejo en Chile durante el periodo que media entre la llegada de la
noticia de la caida de la monarqufa en 1810 y la Constitucion de 1833.
Situaremos el caso chileno en la historiografia latinoamericana del mismo
periodo buscando puntos de contacto que nos permitan establecer similitu-
des y diferencias. Para entender mejor el tema, consideraremos inicialmente
las concepciones de patronato que se formularon en el contexto juridico de la
monarquia espafiola. Analizaremos también el caso particular de las 6rdenes
religiosas, si estaban o no dentro del patronato, para evaluar la ampliacién de
las atribuciones reales y cémo se traspasaron, si fue el caso, a la republica.

Patronato: ;Regalia o concesién papal?

Suele afirmarse en congresos y simposios que a partir de 1810 todas las juntas
americanas asumieron el patronato como atributo soberano, lo que se pro-
longé en los gobiernos independientes. Si proyectamos esta afirmacién al
siglo XIX, sin duda es correcta. Pero si enfocamos la lente del anilisis al
periodo que aquf analizamos, encontramos un panorama mds diverso y una
convivencia de varias concepciones del patronato (regalia soberana, reserva
pontificia, concesién papal) y de diferentes actores que reclamaban su ori-
gen, posesion y ejercicio (presidentes, gobiernos federales, nacidn, Iglesia
nacional, Papado). Esa discusién no era nueva: ya se habia dado en el marco
juridico de la monarquia espafiola y habia antecedentes que incluso la pre-
cedfan, los mds lejanos llegan al feudalismo.® Los legisladores castellanos
elaboraron en la segunda mitad del siglo XIII la primera formulacién nacio-
nal y soberana del patronato de la Corona sobre las iglesias dentro de las
Siete Partidas. El Rey de Espaia era el patrén de la Iglesia por tres razones:

La primera, porque ganaron las tierras de los Moros, e hicieron las mezquitas iglesias

y echaron de y el nombre de Mahoma, e metieron y el nombre de nuestro Sefior

Jesucristo. La segunda, porque las fundaron de nuevo, en lugares donde nunca las
hubo. La tercera, porque las dotaron, y ademds les hicieron mucho bien.*

OLAECHEA (1965) 22.
Las Siete Partidas ([1256-1265] 1807), partida 1, tit. 5, ley 18.
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Tedfanes Egido explica que esta legislacién nacié al alero del proceso de la
reconquista espafola y de la implantacién de la Iglesia en esas tierras recon-
quistadas por obra del rey y con una Roma «casi sin enterarse». El rey fue
visto como un protector de la Iglesia, lo que generd la idea «difusa pero
operante» de que la Iglesia era mds del rey que del Papa. Luego de la
conquista de las Islas Canarias y de Granada, el Papa Inocencio VIII por la
bula Orthodoxae fider del 13 de diciembre de 1486, concedié a los Reyes
Catdlicos el derecho pleno de Patronato Real sobre ese territorio. En esa
bula el patronato se entendia no solo como un derecho, sino ademds como
una donacién «en una especie de relacién de justicia» en relacién a lo que
hacfan a favor de la cristiandad, por la fe y por la Iglesia, aquellos «atletas y
propugnadores acérrimos de Cristo».”

Ese era el contexto en el que se realizé el descubrimiento de América.
Durante los primeros afios de la conquista, el Papado realizé una serie de
concesiones al Rey de Espafia con respecto al clero secular y a la implan-
tacién de la Iglesia en las Indias, tal como habia ocurrido en el caso del Reino
de Granada. A la donacidn de las tierras (1493), siguié la donacién de los
diezmos (1501), el derecho de ereccién de las Iglesias magnas (1504) y el
patronato o derecho de presentacion al Papa de los candidatos a las vacancias
menores y mayores de obispados (1508). Estas concesiones no trataban sola-
mente de derechos de investidura, sino de la construccién y edificacion de
la Iglesia.® Los derechos de patronato los tenfa cualquier fundador sobre la
Iglesia fundada. ;Qué implicaban? Christian Hermann’ recuerda que el
patronato sobre una iglesia era un derecho honorifico, oneroso y dtil. El
honor principal del patrén era el derecho de presentacién de los servidores
de la Iglesia. Otros honores a los que tenia derecho el patrén variaban segun
la costumbre, como el derecho de sepultura, banco o escudo de armas. Los
derechos onerosos eran los de defensa de la iglesia, obligacién de asegurar su
mantenimiento y el de sus servidores. Esto significaba que el patrén en
justicia asumia la defensa de los intereses materiales y morales de su iglesia,
interponiendo su jurisdiccién (en caso de tenerla) y empefiando sus bienes.
Los derechos utiles eran las rentas que la iglesia procuraba al patrdn, los de la
fundacién misma, los excedentes del mantenimiento de la iglesia y de los

S Ecipo (2003) 10-11.
6 Ecipo (2003) 11.
7 HERMANN (1988) 41.
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clérigos. En contrapartida, si el patrén sufria reveses de fortuna, recurria a la
caridad de su iglesia. Era reciproco el deber alimentario entre el patrén y su
iglesia.

Para ejercer el Patronato Universal concedido al rey,® un organismo espe-
cializado del Consejo de Indias,” la Cdmara de Indias, estaba encargado de
realizar la seleccién del clero para cubrir los cargos vacantes.'® Una vez
seleccionado el clérigo, se comunicaba a Roma la decisién y alli se emitian
las bulas de nombramiento.

Para el jurista Solérzano Pereira existen muchas fuentes de origen del
patronato. Este se adquirfa «por fundacién, dotacidn, privilegio de la sede
apostolica, o presentaciones, y otros actos multiplicados [...] continuados
por transcurso de largo tiempo»."* Sin embargo, continda Solérzano Pereira,
los Reyes Catdlicos pidieron la concesién papal para obtener el patronato
sobre iglesias y obispados, lo que les fue concedido. Por su parte, Antonio
Joaquin de Rivadeneyra y Barrientos define el patronato como la «potestad
de nombrar o presentar en el beneficio vacante al clérigo que se quiere
promover o instituir».'”> Reconoce un origen canénico del patronato previo
al origen secular, fundamentado en la dotacidn, la construccién y la funda-
cién de una iglesia.”® Sostiene que el derecho de Patronato Indiano se ori-
gind en varias causas: la anexién de las Indias a la Corona de Espaiia; ser
duefios del suelo; los titulos de edificacién, dotacién y construccidén; la
redencién y la concesién de los privilegios de la Sede Apostélica.'* Pero
dicha concesién fue un «titulo superabundante»,'® porque el Derecho Patro-
nal no necesitaba una concesion papal, ya que lo contemplaba el Derecho
Candnico como retribucién de los beneficios recibidos en la presentacidn,
dotacidén y construccién de las iglesias.

Recalcamos que en la explicacién que da Rivadeneyra del origen canénico
del patronato, el derecho lo recibe una persona, serfa por tanto el rey o el

Es bastante comun el error de afirmar que el Patronato Universal en América se concedid
en 1753, concordato que slo se referfa a la Iglesia espariola.

Para otras atribuciones del Consejo en lo eclesidstico ver Garcia PErez (1998) 382 y ss.
ENRrRIQUEZ (2005a)

SoLOrRzANO PEREIRA (1703), tomo II, 161.

RiIvADENEYRA Y BARRIENTOS (1755) 70.

RIVADENEYRA Y BARRIENTOS (1755) 54.
RIVADENEYRA Y BARRIENTOS (1755) 54-58.
RIVADENEYRA Y BARRIENTOS (1755) 70-71.
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patrén, no el reino. Pero cuando Rivadeneyra explica las fuentes del Patro-
nato Real, sostiene que por ser real es anexo al reino, aunque sea un derecho
que dimana de una potestad eclesidstica.'® Rivadeneyra avanza mds y sostie-
ne que el rey era un delegado del Papa y que él ejercia la jurisdiccion
eclesidstica.’” En este desarrollo, como sefiala Alberto de la Hera, lo que
ocurri6 fue que se prescindié de la concesidn papal como base de las regalias
de la Corona atribuyéndolas, en cambio, a la soberania del Derecho Divino,
la llamada Regalia Soberana Patronal, que iba contra la autonomia discipli-
nar de las érdenes religiosas y del episcopado. La diferencia entre el Patro-
nato Regio y la Regalia Soberana estuvo en su origen, segin el mismo de la
Hera.'®

¢Varié el ejercicio del patronato la manera de concebirlo? Nuestro propio
estudio sobre el patronato entre 1650 y 1810 relativo a la seleccién de obis-
pos y miembros de los cabildos eclesidsticos chilenos, muestra que no hubo
variacién en el ejercicio y que nunca se prescindié del Papa.’ Como sefiala
Rosa Marfa Martinez de Codes, la concepcién del patronato como atributo
soberano emand de los juristas de la corte que elaboraron la tesis del origen
divino del poder temporal y espiritual del monarca, lo que implicaba una
delegacion «inmediata y directa de Dios en los monarcas para el gobierno de
la Iglesia indiana».?® Esta tesis no avanzé mds all de la esfera doctrinal, sin
que se llegase a la situacién de que el rey se auto adjudicara el ejercicio de la
jurisdiccidn espiritual. En efecto, no hubo abusos dogmaticos ni ruptura con
Roma o cisma, aunque se estuvo a punto tanto en el reinado de Felipe V
como en el de Carlos IV, cuando se propicid el establecimiento de una Iglesia
sin Papa, gobernada por los obispos y supeditada a la direccidn real.

El caso particular de las 6rdenes religiosas

Una manera de evaluar si el desarrollo doctrinario sobre el Real Patronato
por parte de los juristas reales cambié el ejercicio del mismo, es analizar el
caso especifico de las 6rdenes religiosas, si estaban o no sujetas al patronato.

RIVADENEYRA Y BARRIENTOS (1755) 73.
RIVADENEYRA Y BARRIENTOS (1755) 120.
Hera (1963) 116.

ENRIQUEZ (2005a).

MarTinez DE Copes (2011) 385.
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La bula Inter Caetera de 1493 sélo contemplaba la seleccion y el envio de los
misioneros religiosos.”" En la Cdmara de Indias se gestionaban las licencias
del clero regular para pasar a América. En lo concreto era el rey quien
determinaba el ndmero de frailes a enviar, les daba destino y cuidaba de
ellos como patrono de las iglesias americanas, pero era el superior de la
orden el que autorizaba el envio. La bula de 1493 incluia el otorgamiento
de la licencia para erigir monasterios, pero no se le concedia al rey el derecho
de su ereccién, por lo que no se convertia en el patrén. Las autoridades de las
6rdenes se elegfan por votacién en los capitulos, por lo que no habia inter-
vencién directa del rey al respecto, a diferencia de lo que ocurria con la
jerarquia del clero secular, que era presentada al Papa. Tampoco el rey elegia
a los sindicos de los conventos. El rey no podia disponer del dinero de las
6rdenes.

Alfonso Garcia Gallo explica con claridad el origen de la doctrina juridica
de la inclusién de las érdenes en el patronato a partir de la bula Omnimoda
de 1522, por la cual el Papa Adriano VI concedia amplias facultades a los
misioneros que pasaban a Indias con autorizacién de su superior, que en ese
caso actuaba como vicario del Papa. Como los superiores no autorizaban el
envio de los frailes necesarios hacia América, para que no se vaciaran los
conventos espaioles, el papa Clemente VII en 1568 permitié que los misio-
neros fueran enviados por el rey a América sin autorizacién de los superiores,
si éstos finalmente no concedian la autorizacién. En este contexto se enmar-
caron las negociaciones entre Roma y Madrid para establecer un Patriarca de
Indias como delegado del Papa y cuatro comisarios de las 6rdenes religiosas
que podian ser designados y removidos por el rey. En base a estos aconteci-
mientos, el franciscano Juan Focher en un manual para los misioneros cons-
truydé una nueva doctrina juridica que acentuaba que el rey actuaba como
delegado del Papa en el envio de misioneros a América con poder jurisdic-
cional.?” En ese contexto Roma propicié la creacién de un Patriarca de
Indias residente en ellas, que se cre6 en 1524.> El patriarca tenfa la calidad
de un arzobispo y el papel de intermediario entre el Papado y la Iglesia de
las Indias. Pero aunque hubo dos designaciones, no llegaron a ejercer en
concreto. En 1591 el cargo se convirtié en una dignidad exclusivamente

Farriss (1995) 28.
Garcia GaLLo (1974) 174.
BoRraGes (1992a) 59.
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honorifica y recibi6 la designacién de Patriarcado de las Indias Occidentales.
A partir de 1610 se le unié ademds el Vicariato General de la Armada.

Para controlar mds a las érdenes, el rey negocié con Roma la instalacién
de comisarios en la peninsula, los que se establecieron entre franciscanos y
dominicos con la autorizacién papal. El rey nombraba al Comisario de
Indias franciscano, que era vicario del Comisario General residente en Roma
y superior inmediato de todas las provincias franciscanas americanas. Entre
los jesuitas existieron los Procuradores Generales** residentes en Espafia, con
funciones netamente econdémicas, aunque cada provincia dependfa directa-
mente del Prepdsito General residente en Roma. En el caso de los domini-
cos, Pedro Borges™ sefiala que hasta 1518 dependieron de un Vicario Pro-
vincial de la Provincia de Espafia, pasando en esa misma fecha a depender de
un Vicario Provincial delegado de la Provincia Bética. Una vez que estuvie-
ron establecidas las provincias en América, dependieron por un tiempo de
un Vicario General residente en Espafia, pero la mayor parte del tiempo
estuvieron bajo el gobierno directo del Maestro General, que residia en
Roma. No existié una figura semejante al Comisario General de los francis-
canos. Las provincias agustinas americanas dependieron directamente del
Prior General residente en Roma y lo mismo ocurrié con la Orden Merce-
daria, aunque hubo intentos fallidos por parte de la monarquia de establecer
para ellas comisarios generales.

En el caso del Comisario de Indias, éste era seleccionado como un fun-
cionario real, es decir por medio de terna elevada al rey por el Consejo de
Indias. Una vez elegido por el monarca, era presentado al Ministro General
quien lo institufa en el cargo. Como el sistema de seleccion del Comisario
Franciscano era semejante al de la jerarquia eclesidstica, José Refugio de la
Torre Curiel concluye, erréneamente, que las 6rdenes estaban bajo el régi-
men patronal.?®

En suma, las 6rdenes eran jurisdicciones auténomas que se autogoberna-
ban en base al Derecho Candnico y sus propias leyes municipales, en depen-
dencia directa de sus generales o sus representantes en la peninsula y del
Sumo Pontifice. Precisamente esta autonomia generé un mayor control que
se expresé en la presencia de un representante del rey durante los capitulos o

24 DominGguez Ortiz (1998) 310-330.
25 BoRGEs (1992b) 218.
26 Torre CurieL (2001) 60.
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el impulso de la reforma de regulares en el siglo XVIII (que no se desarroll4
en América).

El patronato sobre las érdenes no estaba incluido en las concesiones
papales de 1493 y 1508, pero a partir de 1522 algunos juristas interpretaron
la bula Omnimoda como una doctrina patronal con respecto a ellas, desarro-
llando la teorfa del Regio Vicariato. Por tanto, el vicariato fue una atribucion
de los juristas al rey que adquirié legitimidad histdrica por el ejercicio y la
actitud tolerante de Roma, mientras que el patronato fue una concesién
papal. La fuente del patronato y del vicariato fue el Papa y la teoria vicarial
fue la que justificé que los juristas reales ampliaran las atribuciones patro-
nales del rey.””

Patronato e independencias en América

Lo interesante es que en el contexto del surgimiento de las reptblicas ame-
ricanas no sélo afloraron las discusiones previas respecto del patronato, sino
que aparecieron nuevas concepciones. ¢El patronato era un atributo sobera-
no de cualquier estado? ;Era una concesion papal a un soberano o a un
territorio? ;Era una reserva pontificia? ;Era derogable por parte de la Santa
Sede? Y en una Iglesia nacional, cel patronato recafa en esa Iglesia?

Pero la discusion en el contexto de la independencia encierra varios pro-
blemas: ¢El patronato que las nuevas republicas reivindicaron se limitaba a
las concesiones papales del siglo XVI o inclufa las ampliaciones unilaterales
que del mismo modo hizo la monarquia paulatinamente? ;Qué atribuciones
propias del patronato ejercieron efectivamente las nuevas republicas? :Se
prolongé en el siglo XIX la doctrina del Regio Vicariato? ;Cémo actud la
Santa Sede frente al Patronato Republicano? Estas preguntas son vilidas para
entender mds al patronato en la América post 1810, porque si bien en
algunos de los nuevos estados se lo asumié considerdndolo como un atributo
soberano de las juntas de gobierno, creemos que dicha afirmacién debe ser
contrastada con el ejercicio especifico, que ha sido escasamente estudiado.
Haremos una revisién bibliogréfica del tema en base a lo dltimo que se ha
publicado, que remite a la vez a la bibliografia anterior mds tradicional y
conocida.

Martinez DE CopEs (2011) 34-35.
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En el caso del Rio de la Plata, el tema ha sido enfocado en una perspectiva
que relaciona permanentemente el patronato con la soberania a partir de
1810, desde el momento en que la Primera Junta de Gobierno lo consideré
como una atribucién soberana.”® Miranda Lida analiza el patronato vincu-
lado a la fragmentacién soberana, especialmente desde 1820.% En la misma
linea, Valentina Ayrolo plantea el caso de la didcesis de Cérdoba como
«pluriestatal»®® a partir de la misma década. Ignacio Martinez recala en este
proceso que la discusién no estaba centrada en el patronato, sino en la
soberanfa®' y que el derecho a ejercer el patronato dependié de cémo se
la entendiera, mds atn cuando intervino un tercer actor en la disputa, la
Santa Sede. Lo comdn de estos textos es que el patronato inicialmente formé
parte de las disputas soberanas en torno a la definitiva organizacién de la
republica y a su vinculacién con la Iglesia Romana. Todos recogen también
muy fuertemente la idea de que primé la concepcién borbdnica del patro-
nato como una regalia mayestdtica, que reemplazé la concesién papal.

En el México independiente coexistieron diferentes concepciones del
patronato. El emperador Iturbide lo asumid afirmando que era una herencia
del monarca espafiol. Con el fin del imperio, la jerarquia eclesidstica se
expresd y no acept6 que el patronato fuera una herencia del Patronato Real,
postulando la necesidad de que se firmara un concordato con la Santa Sede
que sustituyera al de 1753.3* Para el arzobispo de México el patronato habfa
cesado con la independencia porque era una concesidn personal a los Reyes
de Espaifia. Una junta diocesana de eclesidsticos determiné la manera en la
que el ejecutivo ejercerfa el patronato: la autoridad eclesidstica presentaria
una lista de candidatos al ejecutivo para que éste rechazara a los que no eran
convenientes politicamente. Esta forma garantizaba la libre eleccidn eclesids-
tica y funciond hasta 1855.3

El presidente Guadalupe Victoria y su gobierno enviaron de manera no
oficial un comisionado a Roma, el dominico José Mar{a Marchena, para que
auscultara la posicién papal con respecto a la independencia mexicana y su
derecho de patronato. Esto derivé en una mision oficial del canénigo Fran-

PERA (1916) 280-285.

Lipa (2004a) 389; Lipa (2004b) 339-358.
Avroro (2007) 74.

MarTiNEZ (2010) 18.

CONNAUGHTON (2010a) 17.

Garcia UGARTE (2010a) 45.
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cisco Pablo Vdsquez en 1825, con el fin de solicitar al Sumo Pontifice la
concesion del patronato, peticidn que se reiterd sin éxito en las nuevas
instrucciones enviadas en 1827 y 1829.%*

Brian Connaughton sefiala que el tema del patronato en México estd
profundamente vinculado al federalismo, ya que fue la republica federal la
que otorgd al congreso las atribuciones de ejercicio del patronato, rechazan-
do la posicién eclesidstica que sostenfa que era necesario pedirlo como con-
cesién al Papa u obtenerlo por medio de un concordato.?® Rosalina Zufiga
profundiza el mismo planteo desde los estados federales que reivindicaban el
ejercicio del patronato como propio, no como perteneciente a la soberania
de la nacién. Especificamente, su estudio se centra en esta problemdtica en
Zacatecas a partir del reconocimiento estatal de que los estados podian
ejercer el «patronato local» y hacer presentaciones en su territorio, lo que
fue utilizado para afirmar mds la propia soberanfa.>®

Para el caso de Colombia, David Cortés Guerrero puntualiza que por ley
se asumié el patronato como atributo de la soberania, pero la manera de
ejercerlo se definié como una herencia real.”” En Uruguay la Constitucién
Republicana de 1830 reconocié que el ejercicio del patronato recafa en el
presidente (aunque no existfa ninguna didcesis y no habfa por tanto la
posibilidad de efectuar presentaciones), quien ademds podia celebrar concor-
datos con la Silla Apostdlica y dar el pase a las bulas o retenerlas. Estos
atributos del presidente demuestran que el patronato se entendfa como
atributo soberano, aunque no se lo define como tal en la constitucién.>®

¢C6mo se abordd el gobierno de los regulares después de 1810? Este tema
ha sido menos estudiado y poco considerado en los estudios sobre patronato,
lo que demuestra que la mayoria de los autores no consideran de hecho que
las érdenes religiosas cabfan dentro del Patronato Real. En México el enviado
ante la Santa Sede, Francisco Pablo Vdsquez, debia solicitar al Sumo Pontifice
que proveyera de un «gobierno superior a los regulares, combinado con las
instituciones de la reptiblica y de las particulares constituciones religiosas».”

Garcia UGarTE (2010b) 307, 320, 325.
CONNAUGHTON (2010Db) 6.

Rios ZiURi1Ga (2014) 48.

CortEs GUERRERO (2014) 102.
HERNANDEZ MENDEZ (2014) 156.
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En el Rio de la Plata la Asamblea del afio 1813 instituyé un Comisario
General de Regulares para todas las 6rdenes religiosas, que sustitufa a todas
las autoridades regulares externas al territorio, acompafiado de tres secreta-
rios, cada uno perteneciente a una de las 6rdenes.*® Los asamblefstas funda-
mentaron la creacion de la comisarfa en la teorfa de la retroversion aplicada
al dmbito eclesidstico: como el Papa P{o VII estaba cautivo, los obispos
locales recuperaban la plenitud de la potestad episcopal de los primeros
siglos de la Iglesia. Estos, a su vez, al estar obstruidos los recursos al Sumo
Pontifice, podian hacer uso de sus facultades sobre los regulares y delegarlas
en el comisario. Las 6rdenes religiosas rechazaron el nombramiento.

En Chile el Directo Supremo, Bernardo O’Higgins, designé un Comisario
General de Regulares en 1817, pero solicit6 al gobernador del obispado que
le concediera las facultades competentes.*' Finalmente, el mismo O’Higgins
nombrd al gobernador del obispado, José Ignacio Cienfuegos, como comi-
sario de regulares.** Pero el asunto, con todas sus implicancias, no quedé
resuelto y fue incluido entre los puntos a considerar en la misién enviada a la
Santa Sede, tema que tratamos mds adelante en este articulo.

Sin duda faltan estudios de los diferentes paises americanos que analicen
cémo se resolvid la situacién juridica de las 6rdenes religiosas a largo plazo.

El patronato en Chile en el proceso de independencia

Analizaremos entonces las diferentes concepciones del patronato que se
sostuvieron en Chile a partir de la formacién de la Junta Gubernativa de
Gobierno del 18 de septiembre de 1810 hasta 1833, afio en que el Patronato
Republicano se convirtié en ley. Pero no nos limitaremos al estudio concep-
tual, sino que ademds veremos el ejercicio que se hizo del mismo para
vincular el concepto con hechos politicos.

Fue el cabildo de Santiago el que tomd la iniciativa de formar una Junta
Gubernativa el 18 de septiembre de 1810 en nombre de Fernando VII. Acor-
daron también que «los negocios de patronato se dirigirdn a la Junta en los
mismos términos con que se practica a los sefiores virreyes y presidentes»,**

D1 SteranO, MARTINEZ (2011) 162.

ANCH, Ministerio del Interior, vol. 22, ff. 17 y 18.

ACSD, Oficios y documentos histdricos de la Orden de Santo Domingo 1817-1837, f. 82.
Coleccidén (1903) 95-97.
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lo que equivalia al vice patronato y al reconocimiento de las autoridades que
en la peninsula se adjudicaba el gobierno de la monarquia.

La Junta Gubernativa se amplié en un congreso que empezd a sesionar a
partir del mes de julio de 1811, definiendo entre sus atribuciones el hacer las
leyes, el manejo de las relaciones exteriores, el patronato, etc. Con respecto a
este ultimo afirmdé expresamente que no pertenecia més al ejecutivo «el vice
patronato que antes ejercia», sino que el patronato recafa en el mismo con-
greso que actuaba en nombre de Fernando VIL.*

Un golpe de estado en septiembre de 1811 instalé como presidente de la
Junta Gubernativa a José Miguel Carrera quien, en 1812, puso en vigencia
un Reglamento Constitucional Provisorio que reconocia como rey a Fernan-
do VII, a cuyo nombre gobernaba una Junta Superior Gubernativa. Implici-
tamente, por gobernar a nombre del rey, recafa en esta junta el derecho de
patronato. El reglamento ademds desconocia toda autoridad exterior al reino
(articulo 5) y definfa que la religién catélica y apostdlica era la de Chile
(articulo 1).

El rechazo implicito a la Constitucién de Cddiz que esto conllevaba,
desencadend la guerra con las fuerzas virreinales en el Perd. Seguramente,
el virrey Fernando de Abascal no tuvo dudas que la independencia de Chile
era una posibilidad cierta. Por ello, envid a partir de marzo de 1813 una serie
de expediciones militares a las que Carrera combatié al frente del ejército
patriota.

En lo eclesidstico, la oposicidn del clero era clara y manifiesta. Por eso,
Carrera tomo una serie de medidas como:

poner a la cabeza de la iglesia un pastor de nuestras ideas; la mitra estaba vacante, i el
vicario capitular era un enemigo acérrimo del sistema, lo mismo era todo el coro i

todas las corporaciones. No habfa otro arbitrio que traer a la silla al Obispo auxiliar
don Rafael Andreu y Guerrero, que estaba en Quillota.45

Andreu y Guerrero asumié como gobernador del obispado, impidiéndose al
cabildo eclesidstico nombrar un vicario capitular. Para complicar mds el tema
de la autoridad eclesidstica, en septiembre José Miguel Carrera, que presidia
la Junta de Gobierno de Concepcién, nombré a Rafael Andreu y Guerrero
como gobernador del obispado de Concepcién,*® para sustituir al obispo

LETELIER (comp.) (1887) 48.
Coleccién (1900) 65.
Oviepo Cavapa (1992) 320.
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Navarro Villodres quien, por su abierto apoyo a los realistas, habfa abando-
nado voluntariamente su obispado ante la llegada de las tropas patriotas.*’
Ademids de intervenir directamente en los nombramientos eclesidsticos, lo
que se consideraba una ilegalidad, Carrera pensaba ya en ejercer el derecho
de presentacion, tal como se ve en las instrucciones dadas a Francisco Anto-
nio Pinto, representante diplomdtico de Chile en Europa en 1813:
Este gobierno estd persuadido que si el derecho de presentacidn se toma por la
concesién que han hecho los papas a los Reyes Catdlicos, le corresponde por haber
reasumido la representacién del monarca en el territorio chileno, y que tiene mejo-
res derechos que la Regencia de Cddiz, pues aquella no se ha instalado por el
consentimiento universal y bien regulado de los pueblos que pretende dominar vy,

al contrario, Chile establecié su gobierno por la voluntad uniforme de todas las
provincias a que se extiende.*®

Avanzando en esta linea, en agosto de 1814 la Junta de Gobierno consulté al
jurista Bernardo de Vera y Pintado si le correspondia «premiar a los eclesids-
ticos beneméritos con las dignidades de la jerarquia de su orden y constituir
un Vicario General de los Ejércitos».*” La respuesta fue clara: el derecho de
patronato no era personal y se encontraba entre las atribuciones de la sobe-
ranfa, cualquiera fuera la forma de gobierno. Ademds, era una obligacién del
estado, ejercer el derecho de presentacidn e instituir el Vicario Castrense.
En las postrimerias de su gobierno José Miguel Carrera hizo la primera
presentacién a una prebenda, al nombrar racionero del cabildo eclesidstico
de Santiago a Pedro Eleisegui, el 13 de septiembre de 1814. El cabildo acept6
el nombramiento pero previno a la junta que conforme a las Leyes de Indias
y regalias del Patronato Real, «s6lo podia ser aquella gracia relativa al inte-
rinato», pues era el rey mismo el que provefa esta prebenda. El cabildo lo
comunicé a Eleisegui, quien no lo objetd y recibid la colacién candnica. Una
vez incorporado al coro
elevé cierto recurso a la Exma Junta solicitando la propiedad fundando en ella, la

Soberanta, y las facultades del real patronato para presentar las prebendas reservadas
a la real persona, porque esta regalfa residfa en la nacién.*®

En esta etapa del proceso de autonomia chileno, en la medida en que los
gobiernos se ejercieron en nombre del rey, se fundamenté en ello el ejercicio

ENRIQUEZ (2005b) 44.

Siva CasTrRO (1949) 145-146.

Coleccidn (1930) 566.

ACSCH, Libro de Acuerdos V, f. 35, acuerdo del 13 de septiembre de 1814.
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del patronato. Sin embargo, Carrera hizo nombramientos eclesidsticos,
como el de gobernador del obispado, o impidié el nombramiento de un
vicario capitular, interviniendo directamente en la jurisdiccidn eclesidstica de
una manera que no tenfa antecedentes en la monarqufa. A partir de la
llegada de tropas virreinales para reconquistar Chile, el gobierno chileno
recurrié a la concepcidn del patronato como atributo de la soberania (aun-
que no se declard la independencia) para intervenir en los nombramientos y
garantizar la presencia del clero patriota en las instituciones eclesidsticas.
¢Qué concepcién del patronato se manejé? El del patronato como atributo
soberano, lo que reafirmaba la autonomia del reino.

En tanto, la derrota patriota en la batalla de Rancagua (octubre de 1814)
inici6 la reconquista de Chile por parte de las tropas virreinales. La victoria
en la batalla de Chacabuco (febrero de 1817) instalé a Bernardo O’Higgins
como Director Supremo de Chile, quien declar6 que reasumia el Patronato
Real.®! Con este fundamento proveyd las vacancias de los cabildos eclesids-
ticos y nombrd los principales cargos eclesidsticos de gobierno, como el
gobernador del obispado, un vicario general castrense y un comisario de
regulares.

En 1818 Bernardo O’Higgins declaré la independencia de Chile y se puso
en vigencia el primer Reglamento Constitucional, segin el cual el Director
Supremo recibia el derecho de presentar (articulo 3) para las raciones, canon-
jlas o prebendas a quienes hubieran servido por seis afios ejemplarmente a
algtin curato del estado previo informe del diocesano y del cabildo eclesids-
tico, debiendo ser ciudadanos chilenos residentes en el estado (articulo 4).
No se definié el patronato y no se le reconocia al Director Supremo el
derecho de efectuar presentaciones episcopales. Hubo nombramientos a
prebendas, pero ningunas presentaciones porque no se hacfan ante el Papa.
Al no determinarse en la constitucién la manera en que se debian realizar, se
daba un amplio margen de espacio para la decisién personal del Director
Supremo.

Una discusién entre el Senado y el Director Supremo a raiz de un regla-
mento de regulares,’* derivé en la necesidad de pedirle al Papa su aproba-
cion y otras regalfas para el estado chileno. La decision de enviar a José
Ignacio Cienfuegos como Enviado Extraordinario y Ministro Plenipotencia-

ANCH, Ministerio del Interior, vol. 22, f. 17.
ENRrRIQUEZ (2011a).
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rio ante el Soberano Pontifice, la tomé el Director Supremo, apoyado por
el Senado. Se buscaba entablar relaciones con Su Santidad para ofrecerle el
homenaje del pueblo chileno, su adhesidn a la Silla Apostélica y la voluntad
de sostener la religion catdlica, apostdlica, romana, como unica y exclusiva
del estado. Las instrucciones del plenipotenciario chileno inclufan pedir el
establecimiento de un nuncio en Chile y que se concedieran las regalfas del
patronato tal como las otorgé el Papa Julio II a los Reyes de Espaiia para las
presentaciones de arzobispados, obispados, canonjias y beneficios al Director
Supremo o jefe del estado Chileno, con la misma extensién que lo ejercian
los Reyes de Espafia. También se pidi6 la concesién de los diezmos como se
habfa hecho con los reyes para la dotacién de la Iglesia. Con respecto a los
regulares se solicitaba la modificacién del sistema de elecciones capitulares
de las drdenes, pidiendo que se estableciera en el estado un tribunal de
apelacién para sus causas y se confirmaran sus elecciones, actos capitulares
y grados magisteriales.>*

La peticién al Sumo Pontifice de la concesién del patronato significaba
claramente que no se lo consideraba una atribucién soberana. La inclusién
del gobierno de los regulares como un tema aparte del patronal y la nece-
sidad de pedir una concesién especial al Papa, muestra también que no se
entendfa que las drdenes religiosas estaban incluidas en el patronato. El
Papado no otorgd el privilegio pedido, pese a la adhesion del estado de Chile
a la Iglesia Catdlica, Apostdlica, Romana. Los nombramientos de prebendas
en los cabildos eclesidsticos continuaron. Quedaban sin resolverse las desig-
naciones episcopales. Si bien el tema se habfa conversado con el delegado
papal enviado a Chile, Monsefior Muzi, este rechazé los candidatos chilenos
propuestos por el gobierno.>®

Después de la batalla de Ayacucho, ante la imposibilidad de reconquista
por parte de Espafia, el problema del Papado era cémo proveer las didcesis
americanas sin reconocer la independencia, negada tanto por Espafia como
por la Santa Alianza. La solucidn consistié en nombrar vicarios capitulares,
pero con todas las atribuciones de los obispos 2 partibus, sin presentacién
regia. El primer nombramiento con estas caracteristicas en el caso chileno lo
recibié Manuel Vicufia en 1829, sin que mediara presentacién del gobierno.

53 LETELIER (comp.) (1889) 278.
54 LeTELIER (comp.) (1889) 294.
55 ENrIQuEz (2011b).
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El gobierno conservador otorgd el exequdtur al breve pontificio que lo
institufa como vicario apostélico de Santiago.*® ;Por qué el gobierno con-
servador chileno aceptd las bulas de Vicufia como obispo y vicario apostdlico
pese a que su nombramiento episcopal se hizo en Roma sin la presentacién
del gobierno chileno? Al colocar al frente de la didcesis a un obispo, se
quitaba el poder al cabildo eclesidstico que hasta entonces habfa gobernado
el obispado y estaba compuesto por una mayorfa de opositores al gobierno.*”

La Constitucién de 1833 establecié que la religion de la Republica de
Chile era la catdlica, apostdlica, romana y prohibié el ejercicio publico de
otra.*® Definié el patronato como un atributo soberano del estado, ejercido
por el presidente de la Republica «respecto de las iglesias, beneficios y per-
sonas eclesidsticas, con arreglo a las leyes» (articulo 13). En el articulo 14 se le
concedia el derecho de otorgar el pase a bulas, breves y rescriptos papales y
decretos conciliares, siempre contando con el acuerdo del Consejo de
Estado. Este dltimo conocia todas las materias de patronato (articulo 104).
El derecho de presentacién de arzobispos, obispos, dignidades y prebendas lo
tenfa el presidente, en base a una terna elaborada y propuesta por el Consejo
de Estado (articulo 82). De esta manera el patronato se convirtié en una ley
de la Republica.

Pero Roma sorprendié al gobierno chileno con otra designacién episco-
pal, la de José Ignacio Cienfuegos, sin consideracién del Patronato Republi-
cano en 1831.%” En sus bulas, que llegaron en 1834, el Papa afirmaba que los
nombramientos episcopales eran una reserva pontificia. Ante la imposibili-
dad de rechazar las bulas y pedir otras, no se le dio el pase a la frase de la bula
en la que el Sumo Pontifice se reservaba las provisiones episcopales y se le
exigi6 a Cienfuegos que jurara respetar el Patronato Republicano.

A raiz de la muerte del exiliado obispo propietario de Santiago, José
Santiago Rodriguez Zorrilla, se reunié un consistorio en Roma que absolvié
al vicario apostélico Manuel Vicuiia de la didcesis de Cerdn y lo preconizd el
2 de julio de 1832 como obispo de Santiago, sin que hubiera una presen-
tacién del gobierno de Chile. Una vez mds Roma nombraba un obispo sin el
concurso del Patronato Republicano. Ante esto, y como Vicuiia ya gobernaba

LETELIER (comp.) (1897) 272.

Para mds detalles de este conflicto véase ENrIQuEZ (2014) 39.
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la di6cesis con todas las facultades como vicario apostdlico, el gobierno
postergé darle el pase a las bulas que lo investian como propietario. Vicufia
comenzé entonces a firmar como «obispo y vicario apostélico», omitiendo
poner «de Cerdn», por haber sido absuelto, pero también «de Santiago»,
porque aun las bulas no habian recibido el pase del estado chileno.

Conclusiones

¢Cudl fue el origen del patronato entendido como regalia soberana? Se llegé
a esta concepcion a través de un desarrollo que partié con la concesién papal
de la donacién de las tierras de 1493, los diezmos en 1501 y el Patronato
Universal sobre la Iglesia en Indias en 1508. Se profundizé con la concesidn
papal del envio de religiosos misioneros aunque no hubiera autorizacién de
los superiores de 1522, de la que derivé el Regio Vicariato. Se llegé asi a la
formulacién de la Regalfa Soberana Patronal, inherente al reino y no nece-
sitada de concesién papal. Este desarrollo juridico no varié el sistema de
seleccién del clero para las vacantes eclesidsticas en la Cdmara de Indias.
En lo relativo a las érdenes religiosas, sobre las que el rey se atribuyé el
patronato, solo se acentud el control sobre ellas sin que hubiera presentacio-
nes en el gobierno de las mismas. En el ejercicio del patronato como derecho
de presentacion, la monarquia se basé en el Derecho Candnico. El rey no
ejercid tampoco la jurisdiccion eclesidstica aunque sus juristas lo sostuvieran.
Siempre medid la relacién con Roma a través del Consejo de Indias.

En América, después de 1810, reaparecieron las diversas concepciones del
patronato centradas en la disyuntiva de la concesion papal o el atributo
soberano. Otros actores intervinieron atribuyéndose su posesion. Las discu-
siones se dieron en la medida en que los diferentes gobiernos pusieron en
préctica las ampliaciones reales del patronato en un contexto auténomo o
independiente, o actuaron interviniendo en la jurisdiccién eclesidstica de
una forma sin precedentes mondrquicos. Lo interesante es que aunque pri-
mo la concepcidn del atributo soberano, varios estados acudieron al Papa a
pedir la concesién del patronato como se habia otorgado a los reyes de
Espafia. Aunque se afirmaba que el patronato era inherente al suelo, se
pedian los privilegios dados a una persona. Tanto en el caso mexicano como
en el chileno, vimos también que se solicité al Papa el establecimiento de
un gobierno nacional para los regulares, aparte de la peticién del patronato.
La Santa Sede no sé6lo no lo concedid a las republicas americanas, sino que
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ademds en las bulas episcopales lo definié como una reserva pontificia.
¢Hubo un ejercicio del patronato por parte de los gobiernos americanos
tolerado por Roma? Al menos en el caso chileno en el periodo estudiado,
la Santa Sede ignord al gobierno y expresamente afirmé que el patronato era
una reserva pontificia que se habia terminado con el fin del gobierno de la
monarquia.
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