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Claudia Ferreira Ascencio

Los padrones de confesién y comunién del
Sagrario de México. Una aproximacion a la
praxis sacramental en el orden candnico
indiano (1676-1825)*

Introduccién

Los padrones de confesién y comunidn del Sagrario de México son, si duda,
una fuente de estudio para acercarse a la prdctica penitencial en la Nueva
Espafia de acuerdo con el orden candnico indiano establecido en la época
colonial. Dichos registros parroquiales son una relacion, o listado del «estado
de las almas» de los fieles que cumplieron con el precepto pascual, es decir,
confesarse y comulgar al menos una vez al afio en tiempo de Pascua.

El propésito del presente estudio es observar la importancia que tuvo el
orden sacramental, en particular la penitencia y la comunién en el mundo
novohispano durante el siglo XVIII en la parroquia del Sagrario de México,
asi como profundizar en la cotidianidad de la praxis espiritual.

Atendiendo a lo que revela la fuente, durante este andlisis nos concentra-
remos en el proceso de secularizacién de los fieles, término que se entiende
como hacerse independiente de toda influencia religiosa o por decirlo de otra
manera, se busca advertir el inicio del descenso de la prictica sacramental en
la parroquia de espafioles mds importante de la Nueva Espafia. A manera de
hipétesis podemos argumentar que la secularizacién de los fieles en la parro-
quia del Sagrario de México fue un largo proceso que inicié de modo inci-
piente en el dltimo cuarto del siglo XVIII y no propiamente en el siglo XIX, de
acuerdo con los padrones de confesidn y comunion.

Gracias a la abundante literatura religiosa existente podemos apreciar la
importancia de los sacramentos en la vida diaria de los fieles. La presencia

* Este texto es una version reelaborada y sintética de uno de los apartados de la tesis de

FERREIRA ASCENCIO (2014).
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avasalladora del sacramento de la penitencia en el mundo occidental se
manifesté en documentos como las Sumas de confesores® o Confesionarios,
los Manuales de confesion y los Catecismos; los primeros como gufa de pérro-
cos para cumplir con su deber de «curas de almas» y aplicar la penitencia
adecuada conforme lo establecia la justicia eclesidstica; los dltimos servian de
apoyo al penitente para realizar una «verdadera confesién» con su correspon-
diente acto de contricién.? Estas fuentes muestran, por un lado, el impacto e
influencia que la Iglesia tuvo sobre su feligresia en el plano espiritual y
moral,? y por otro, se complementan con los padrones eclesidsticos cuya
existencia y frecuencia sustenta la practica e importancia que el sacramento
de la penitencia tuvo en el orbe cristiano,* incluso como instrumento de
vigilancia espiritual de los curas sobre sus feligreses para facilitarles la entrada
al reino de los cielos.

Trabajar con fuentes eclesidsticas no es nuevo, existen interesantes estudios
que han utilizado padrones u otro tipo de registros parroquiales en lugares
como lItalia, Inglaterra, Francia, Espafia, Pert® y desde luego México.® Sin
embargo, no se han trabajado de la manera en que hoy se presentan, es decir,

Se trata de textos o manuales para confesores a manera de gufa para cumplir con el
interrogatorio al momento de la confesién y también para pecadores, mediante métodos
casuisticos antes de otorgar la absolucién. Segin Jean Delumeau, «las Sumas para confesores
son tratados de moral juridica cuyo objetivo es proporcionar a los curas de almas los
elementos necesarios para formular un juicio preciso sobre los actos de los pecadores vy,
con ello, prescribir las penas y remedios convenientes para su enmienda. En los Manuales
de confesion hay influencia teoldgica y casuistica, pero destaca en ellos la presencia de
preocupaciones netamente pastorales. Su principal objetivo era facilitar el examen de
conciencia, aunque en sus contenidos se perciben de igual manera preocupaciones de
indole pedagdgica: principalmente el adoctrinamiento de los fieles.» MARTIARENA (1999)
39-40, citando el texto de DELUMEAU (1983) 224-225.

MaRrTINEZ FERRER (1998) 53-54. El autor hace un estudio de algunas de las principales
Sumas y Confesionarios que se crearon en los siglos XV y XVI.

DEeLuMEAU (1992) sefiala que las Sumas de confesores y los Manuales de confesion son la clave
para comprender el control ejercido por la Iglesia catdlica entre los siglos XIII y XVIIL
TavLor (1999) 359: «Fue mediante este rito anual que el feligrés se mantenfa en gracia
delante de Dios, la comunidad y la sociedad colonial.»

CamacHO CABELLO (1996); Durour (1996); Fiorint (1983); PErRez CanTO (1982); WALL et
al. (eds.) (1983).

ANDERSON (1983); CaLvo (1973, 1984); Cawvo, LOPEz (coords.) (1988); CARRILLO CAZARES
(1993, 1996); Gavira MARQUEZ (2006); GERHARD (1981); GonzALEzZ Esponpa (2002);
KLEIN (1986); MEDINA Bustos (1997); MoRrIN (1972a, 1972b); PEscapor (1992); RABELL
(1990); RowLanD (1993).
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como medio para observar la constancia de los fieles en cuanto al cumpli-
miento pascual; probablemente la razon de ello es que en otras parroquias
no se cuenta con el abundante nimero de padrones que se tienen del Sagra-
rio de México, nada menos que 131 registros de confesién y comunién, de
los cuales se estudiardn 46, que develan la poblacién total del padrdn en las
distintas zonas que comprendia el Sagrario y el nimero de fieles que no se
confesé ni comulgé a lo largo de 150 afios.

Si bien existe un abundante ndmero de padrones de confesién y comu-
nién del Sagrario de México, lo cierto es que no han sido trabajados en toda
su extensién. Un padrén del afio 1777 ha sido estudiado por Pilar Gonzalbo
Aizpuru en su articulo «Familias y viviendas en la capital del virreinato»;
ademds de dar una visién muy clara de las viviendas y las familias en la
parroquia del Sagrario, la autora destacé que el tamafio de miembros por
vivienda fue de 3,8.” Por su parte Linda Arnold elaboré un estudio sobre
siete cuadras registradas en los padrones del Sagrario.® Salvador Cruz realizé
un breve estudio en el que localizé a pintores y escultores que habitaron en
la parroquia del Sagrario entre 1737 y 1775.°

En el texto Los «padrones» de confesion 'y comunion de la Parroquia del Sagra-
rio Metropolitano de México, hay seis articulos que introducen a multiples
posibilidades de andlisis del acervo. Antonio Saborit hace hincapié en el taba
que a lo largo de la historia ha implicado el empadronamiento y su relacién
con el control de la poblacién; Oscar Mazin trata sobre el espacio social y la
jurisdiccion de los padrones del Sagrario en los siglos XVII y XVIII; por su
parte Thomas Calvo aborda el tema desde el dmbito demogrifico y observa
que se puede hablar de espacio y poblacién urbana en unidades pequefias y
precisas en la principal parroquia de la capital novohispana. Esteban Sdnchez
de Tagle analiza el espacio urbano del Sagrario de 1711 a 1816 y realiza un
interesante estudio de la segunda calle del Relox, especificamente de la acera
que mira al oriente. En su articulo Pilar Gonzalbo Aizpuru nos gufa al
estudio de la fuente para acercarnos a la historia de la vida cotidiana. En
la publicacién se incluye un texto de mi autorfa donde a manera de anecdo-
tario se realiza un paseo por las calles de la ciudad de México de 1670 a
1816.1°

GonzaLBo Aizeuru (2001).

ARNOLD (1995).

CRruz (1964).

MaziN, SANCHEZ DE TAGLE (coords.) (2009).
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Es necesario ahora recordar la importancia que albergé la parroquia del
Sagrario Metropolitano de México en la Nueva Espafia. A la llegada de los
espafoles, el reino novohispano en un afin evangelizador, se dividié en
parroquias de indios y de espafioles. En la parroquia del Sagrario se concen-
traron los fieles de origen espafiol que arribaron a la ciudad; al mismo
tiempo y poco a poco fue surgiendo un nuevo grupo origen del mestizaje
que se establecid en la jurisdiccion de la parroquia: las castas; la poblacién
empez6 a crecer y se formaron parroquias circunvecinas tanto de espaioles
como de indios. Definir los limites de la jurisdiccién territorial parroquial
era «causa espiritual», es decir el clero se encargaba de ello porque se trataba
de «extender o restringir la cura de almas».™"

En el siglo XVIII, es evidente que existia una compleja organizacién parro-
quial intimamente ligada a lo que sucedifa en las parroquias de los alrededo-
res'? y supeditada a lo que disponfan el rey, las autoridades eclesidsticas y las
autoridades virreinales."® La configuracién del territorio parroquial se modi-
ficé paulatinamente. Uno de los factores determinantes para alterar la juris-
diccién territorial del Sagrario y del resto de las parroquias en la capital de la
Nueva Espafia fue que la traza de la ciudad cambié.™ Otro factor funda-
mental que alterd el orden en las parroquias fue el proceso de secularizacion
de curatos, que si bien se intent6 realizar desde el siglo XVI, en la ciudad de

MuriLLo VELARDE (2005), vol. I, 235, n. 278 [lib. III, tit. XXIX: De los pdrrocos y de los
parroquianos ajenos]: «Como en la cuestién de los limites de las parroquias se trata de
extender o restringir la cura de almas, tal cuestién también se considera causa espiritual, y
por tanto aquellas cosas que miran al derecho para tal ejecucion, no incumben a los
laicos, [...] porque los laicos son incapaces de poseer potestad espiritual.»

En 1770 las parroquias de espafioles circunvecinas al Sagrario eran: Santa Catarina, Santa
Veracruz y San Miguel; y las de indios eran: San José, San Sebastidn, Santa Marfa, Santia-
go Tlatelolco, San Pablo.

En el plano civil hubo durante varios afios diversas disposiciones para que se llevara a cabo
la divisién de cuarteles de la ciudad de México por la conveniencia administrativa que ello
conllevaba y para aminorar problemas de gobierno. Véase BAEz Macias (1966).

Lira (1995) 26y 28: «[...] por la estrecha convivencia de indigenas y espafioles. La ciudad
crecid a costa de los barrios indigenas; las pugnas entre autoridades civiles y eclesidsticas,
las cuestiones de jurisdiccidn entre el clero regular y secular respecto a la poblacién indi-
gena influyeron en el orden de los pueblos y barrios, aunque también se reflejo en la
organizacién urbana espafiola la presencia de los barrios y pueblos indigenas, pues en
mds de una forma exigieron reajustes en la distribucién y orden de la ciudad.» BAez
Macias (1966) 412, sefiala que el perimetro original de la traza espafiola para 1753 se
habia «desbordado en espacio y poblacién».

Claudia Ferreira Ascencio
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México llegé a su culminacién en 1769." «El proceso secularizador trajo
consigo una verdadera recomposicién del clero y de la geografia parroquial
que modificé el panorama en los albores de la independencia».'®

Una de las transformaciones mds significativas del siglo XVIII en cuanto a
la jurisdiccidn territorial del Sagrario sucedié en 1771 con la divisién parro-
quial impuesta por el rey. A la decisién del monarca la anteceden hechos que
vale la pena considerar: uno de ellos fue el interés del arzobispo de México
en turno Francisco Antonio de Lorenzana y Buitrén (1766-1772), de orga-
nizar y dar auxilio sacramental a toda la poblacién de la ciudad de México,
para lo cual decide encomendar un estudio territorial de la ciudad al emi-
nente cientifico José¢ Antonio Alzate y Ramirez, quien el 23 de enero de
1769, propone una nueva divisién parroquial de la ciudad de México con
plano incluido y sugiere abolir la diferencia entre parroquias de indios y de
espafioles, ademds de subdividir la ciudad en trece parroquias.’” Al parecer
el proyecto de Alzate fue aprobado por el arzobispo Lorenzana vy el virrey
marqués de Croix, quien se encargd de enviarlo y recomendarlo al rey
Carlos III.

Por su parte la Corona advertia la necesidad de una «reforma global de la
Iglesia americana» para lo cual se debfa partir de la reestructuracién de
curatos de acuerdo con el Tomo Regio donde se sefiala que «se dividan las
parroquias donde su distancia o ndmero lo pida, para la mejor asistencia y
administracién de sacramentos de los fieles».'® Carlos III favorecié el pro-
yecto emitiendo una real cédula el 12 de marzo de 1771 para que se ejecutara
dicha divisién." La modificacién se plasmé en el IV Concilio Provincial
Mexicano y se llevé a la prictica en 1772 como consta en Actas de Cabildo.?*

VILLASENOR Y SANCHEZ (1980) 103; MORENO DE LOS ARCOS (1982). SANCHEZ SANTIRG
(2004) 78-79, advierte que el proceso fuerte de secularizacién duré dos décadas en la
ciudad de México pues Santa Cruz y Soledad y San Sebastidn fueron secularizadas en
1750, mientras que Santa Marfa la Redonda en 1753, San Pablo en 1767, San José y
Santiago Tlatelolco en 1769.

Mazin (1989) 81.

MORENO DE LOS ARcOs (1982) 169.

ZAHINO PENAFORT (1996) 58 cita una Real cédula, San Ildefonso, 21-11I-1769 (AGI, Méxi-
co, 2711).

AGI, México, 727, segin MORENO DE LOS ARrcos (1982) 170.

Archivo del Cabildo Catedral Metropolitano de México (en adelante: ACCMM), Actas de
Cabildo, Libro 51, 3 de enero de 1772, ff. 145v—146v; Concilio provincial mexicano 1V,
celebrado en la Ciudad de México el ano de 1771 (1898).

Los padrones de confesién y comunidn del Sagrario de México
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Después de acercarnos al entramado parroquial en la capital novohispana,
entraremos en materia para examinar como es que inicid la separacién de los
fieles del yugo sacramental. Es importante destacar que al referirnos al inicio
del proceso de secularizacién de los fieles, no se niega el hecho de que haya
existido una «interiorizacién de la devocién»,?! como lo asume Carlos Herre-
jon Peredo; sin embargo, no se puede pasar por alto, el hecho de que un
buen nimero de fieles no cumplié con el precepto pascual reflejado en el
ndmero de cédulas de confesion y comunidn entregadas al cura de almas.

El andlisis lo realizaremos tomando como fuente bdsica los padrones de
confesién y comunién del Sagrario de México de 1676 a 1825; ademds de
observar la legislacién relativa a dichos documentos y la pena impuesta por
no cumplir con el precepto: la pena de excomunidn, se explorard la fuente en
el plano cuantitativo por medio de las cédulas de confesién?* y en el plano
cualitativo se estudiardn los testimonios de los empadronadores, de los curas
de la ciudad y del virrey.

I Padrones de confesién y comunidén del Sagrario de México y
la pena de excomunion

Los padrones de confesién y comunidn son libros que fueron elaborados por
curas de almas; también son conocidos como «el cuarto libro parroquial»,*
o «libro del estado de las almas». Ademds de registrar el cumplimiento de dos
sacramentos de la Iglesia (la penitencia y la comunidn), en ellos se consigna
calle por calle, la vivienda, la familia y el nombre de cada uno de los fieles en
edad de confesidn, incluso en algunos casos se especifica la calidad, el estado
civil y desde luego si cumplieron o no con el precepto pascual.

La jurisdiccidn territorial de la parroquia del Sagrario de México se divi-
di6 en cuatro zonas de 1670 a 1815, por lo que, para cada afio, debfan
elaborarse cuatro padrones de confesién y comunion; dicha tarea estuvo a

HERREJON PEREDO (2003).

Como veremos mds adelante, son pequefias boletas a manera de comprobantes del cum-
plimiento pascual.

Libros parroquiales: el primero del bautismo, el segundo de la confirmacién, el tercero
del matrimonio, el cuarto del estado de las almas y el quinto de difuntos. Véase VENEGAS
(1851) 525-530.

Claudia Ferreira Ascencio
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cargo de los cuatro curas pdrrocos del Sagrario.”* A partir de 1816 se con-
feccionan uno o dos libros exclusivamente.*

La normatividad en torno al cumplimiento pascual se presentd de manera
contundente a partir de 1215 en el IV Concilio de Letrdn donde se establecidé
que obligaba la confesién y comunidn al menos una vez al afio en tiempo de
pascua. En concilios sucesivos tanto provinciales como ecuménicos hubo
propuestas para hacer eficaz el cumplimiento de la disposicidn eclesidstica,
asi la historia de los padrones se remonta a 1286 en el Concilio de Béziers,
Francia, donde se obligaba a los pdrrocos a registrar la confesion y la exco-
munién. En el concilio de Trento (1545-1563) no hay referencia explicita a
los padrones; es recién en los concilios de Mildn, encabezados por San Carlos
Borromeo (1538-1584) que se da una instruccién completa y detallada sobre
los liber status animarum (1574) y las cédulas de confesién y comunién
(1576).%¢ El derecho canénico indiano se nutrié de dichos concilios y de
algunos otros como el de Toledo, Salamanca, y Sevilla, por sefialar algunos,
para adecuar los cdnones eclesidsticos universales a la realidad novohispana.

Asi, en los concilios mexicanos, se marcan nuevas pautas para realizar los
padrones de confesién y comunién en la Nueva Espafia. Mientras que en
Mildn se promueve un solo padrdn, en el caso novohispano se plantea la
elaboracién de dos padrones: uno para espafioles y castas, y otro para indios.
Esta distincién al momento de levantar el registro de los fieles pervivié por
mds de 200 afios, y es en 1771 con el IV Concilio Provincial Mexicano que se
ordena el cambio. Si bien el concilio no fue ratificado ni ante la autoridad
real ni ante la pontificia, en la préctica los padrones muestran que se abolié
la separacidén de parroquia de espaiioles y parroquia de indios que establecid
el concilio anterior para dar paso a la realizacién de un solo padrén. Este
hecho amén de advertir la importancia del cumplimiento del precepto

Es necesario sefialar que en el Sagrario de México habfa cuatro curas pdrrocos que se
encargaban de la cura de almas, a diferencia del resto de las parroquias donde estaba a
cargo solo un cura. Esto estd documentado en diversos testimonios del Archivo del Cabil-
do Catedral Metropolitano de México. No se sabe a ciencia cierta el porqué, pero si es
posible advertir que amén de que era una parroquia de espafioles, es evidente que la
extension territorial de la parroquia del Sagrario superaba a cualquier otra.

No se tienen los cuatro padrones para ninguno de los afios desde 1670 a 1815, por lo que
la informacidén de todos los fieles de la parroquia solo se puede tener completa al realizar
el estudio de distintos afios. Los vacios de informacién van desde tres hasta once afios.
FERREIRA ASCENCIO (2014) 42—49. Tomado de FrtzGeraLp (1952).

Los padrones de confesién y comunidn del Sagrario de México
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anual, enfatiza que hubo una adecuacién de las normas conciliares en la
legislacién eclesidstica indiana; en segundo lugar se aprecia una praxis de
integracion social, que en teorfa no existia dada la separacién de republicas
establecida; y en tercer lugar se observa que se siguieron los lineamientos del
IV Concilio Mexicano porque a partir de 1772 en los padrones se incluyen a
todos los fieles de la parroquia, sin exceptuar indios.

La vigilancia del cumplimiento del precepto anual que la Iglesia procuré
por siglos en toda la cristiandad nos da la pauta para apreciar que el cuidado
del alma de los fieles en este mundo era fundamental. En el orden sacra-
mental el bautismo, la confirmacién y el orden sacerdotal no tienen cardcter
reiterativo, la uncién de los enfermos y el matrimonio si. La penitencia y la
comunién tuvieron una periodicidad anual y eran de vital importancia por-
que estaba en riesgo la salvacién del alma. Los padrones como instrumentos
de vigilancia espiritual y social no tuvieron igual en el mundo cristiano y en
el plano de lo civil, sirvieron como base de los censos modernos de pobla-
cion.

Hay que dejar en claro que el incumplimiento del precepto pascual cuyo
cardcter era tanto eclesidstico como divino, trajo como consecuencia un
elemento coercitivo segregativo: la pena de excomunién. Este fue un hecho
trascendente y de gran peso en el dmbito espiritual novohispano, pues difi-
cultaba la decisién del fiel de separarse de la batuta de la iglesia catdlica
apostdlica romana.

La pena de excomunidn fue el castigo que la Iglesia catdlica impuso a los
fieles que, entre otras cosas no cumplieran con el precepto pascual.>” A los
ojos del mundo cristiano era el propio feligrés quien escapaba a la gracia de
Dios al no seguir el camino impuesto por la Iglesia.

En el Tercer Concilio Mexicano (1585) se manifiesta que los «pecadores»
que no cumplieran con sus obligaciones pascuales debifan ser «piblicamente
excomulgados»,®® con el fin de que los fieles que si se habian confesado

MuRriLLo VELARDE (2005), vol. IV, 309, n. 407 [lib.V, tit. XXXIX: Acerca de la sentencia de
excomunién, suspension y entredicho]: «Lldmase excomunién, como quien dice fuera de la
comunicacion de los sacramentos y de los fieles».

Tercer Concilio Provincial Mexicano, en: Concilios Provinciales Mexicanos. Epoca Colo-
nial (2004) 129-130 [lib. III, tit. 2, De la vigilancia [...], § IV: En qué tiempo y de qué
modo se ha de apartar a los dichos de la comunidn de los fieles].

Claudia Ferreira Ascencio
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evitaran el trato con los excomulgados y éstos sintieran el deseo de resarcir
sus faltas sacramentales a la brevedad.” En este concilio también se advierte
que la excomunidn «es la pena mds fuerte que tiene la Iglesia», se ordena que
los feligreses que se resistan a cumplir con los sacramentos sean sometidos a
anatema.**

Los excomulgados fueron expuestos publicamente ante la feligresia en
una tabla con los nombres de los «pecadores», y si al cabo de un tiempo
permanecian renuentes a la confesién eran encarcelados e incluso podian
perder sus bienes.>’ Los excomulgados del Sagrario, de acuerdo con los
propios padrones, eran por lo general denunciados por sus familiares y
anotados por el empadronador en listas aparte que eran enviadas al juez
provisor: «Los faltos requeridos y denunciados van en nomina independiente
de este padrén.»®* Se estaba en el entendido de que los fieles que no cum-
plian con el precepto pascual sin alguna razén evidente como muerte,
mudarse de vivienda, o salir de viaje, eran feligreses que actuaban con mali-
cia sin importarles las consecuencias. Asf lo expresa un empadronador en el
afo 1772: «los que dejaron de dar [cédula] cientos y quince, de los cuales se
saco una nomina, que no cumplieron por malicia, la que se entrego a los
sefiores curas del Sagrario.»*?

Ahora profundicemos en el tema de las cédulas de confesién.

Tercer Concilio Provincial Mexicano, en: Concilios Provinciales Mexicanos. Epoca Colo-
nial (2004) 252-253 [lib.V, tit. XI, § III: Péngase en la tablilla de la puerta de la iglesia la
lista de los excomulgados vitandos].

Tercer Concilio Provincial Mexicano, en: Concilios Provinciales Mexicanos. Epoca Colo-
nial (2004) 130 [lib. III, tit. 2, De la vigilancia [...], § V: Casos en que las excomuniones
deben agravarse].

Concilios Provinciales Mexicanos. Epoca Colonial (2004) 13.

ACCMM, Padrén 78, afio 1771, f. 178r; Padrén 69 afio 1768, f£. 90v: «De los, que no han
entregado las cedulas, y denunciados, por no haber cumplido con el precepto anual de
nuestra Santa Madre Iglesia; van en memoria aparte, que se le entregé a el Sr. provisor, y
vicario general de este Arzobispado de México, este afio bissexto de 1768. fin. Dr. Alonso
Veldsquez Gastelum»; Padrén 63 afio 1764, f. 126r: «y asi sélo expreso en una nomina
separada los nombres siguientes; declarados por sus mujeres, madres, o hermanos [...]
México y 6 de septiembre de 1764 a. Dr. Nufio Nuifiez de Villavicencio.»; Padrén 76 afio
1771, f.114v: «De los conocidos que faltan por causa culpable, se ha sacado nomina
separada para presentarla a el Sr. provisor.»

ACCMM, Padrén 79, ano 1772, f. 103r.
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I Cédulas de confesién y comunién del Sagrario de México

Las cédulas de confesién y comunién eran pequefias tarjetas elaboradas
antafio por los prelados de la Iglesia catdlica, servian como comprobante
de que los fieles habfan cumplido con el deber pascual. Las entregaba el
sacerdote a los feligreses al momento de la confesién o de la comunidn,
posteriormente era requerida su entrega por el cura de almas quien llamaba a
la puerta de cada uno de los miembros de su grey en edad de confesién y
registraba en un padrén quién habia cumplido con los preceptos de la
Iglesia. Desde el siglo XVII existe testimonio de su uso en la Nueva Espania,
en 1693 se cuestiond la conveniencia de que las cédulas que en ese entonces
eran pequeilas boletas impresas, fueran elaboradas en cada parroquia, motivo
por el cual se pretendié imponer nuevas disposiciones:
Muy Seflores mios: la experiencia del afio pasado ha acreditado que no es conve-
niente imprimir cedulas de confesién en cada Parroquia, y que es mas oportuno, que
se impriman, y repartan en esta como se hizo en el afio anterior de 93, en cuya
inteligencia podrdn vuestras mercedes poner al pie de esta las que cada uno necesita

segun su respectivo Padrén, para que la impresion, y repartimiento se haga en igual
forma.3*

Si bien no se sabe con exactitud a qué experiencia se refiere el cura, sf se
puede deducir que la impresion de las tarjetas de confesién en cada parro-
quia trafa irregularidades que podian ir desde el retraso en la impresién de
las cédulas, hasta el posible robo o falsificacién de las mismas. Estos hechos
corroboran que habia un grupo de feligreses que no cumplia cabalmente con
las normas eclesidsticas. La pertinencia de imprimir las cédulas en el Sagrario
da idea de que el clero buscaba establecer uniformidad y dominio en la
manera de impartir los sacramentos de la penitencia y eucaristfa.

Toca el turno de analizar y evaluar los datos obtenidos en los padrones a
propdsito de las cédulas de confesién y comunién, no sin antes recordar que
los curas tenfan que anotar en una lista aparte®® quiénes no habfan cumplido

34 ACCMM, Correspondencia, Libro 39, N. 24 [ca. 1694].

35
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ACCMM, Padrén 77, afio 1771: «no se ponen aqui las personas que, no, han dado cédu-
las, por estar, en nomina, aparte.»; Padrén 61, afio 1763. f. 70r: <Y en orden a saber de las
personas que no entregan cedula se hard como siempre memoria aparte como de los
mudados y muertos pues no es posible poner en dicho padrén a cada cual el signo que
le corresponde respecto de la confusién que ofreciera, y lo mucho que se [...] y también
por que hasta los dos meses de haberse [...] y puesto en el orden que demanda no se
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con el precepto pascual para, en primer lugar, conminar a los «pecadores» a
cumplir con su obligacion religiosa; en segundo lugar, entregar la lista al
provisor y, en tercer lugar, exhibir la lista de excomulgados en la puerta de la
parroquia.®®

Los resultados del conteo de las cédulas de confesién expresado en los
padrones” a lo largo de 150 afos (1676—1826) muestran cémo durante un
siglo, del dltimo cuarto del siglo XVII al ultimo cuarto del siglo XVIII, la
obligacién del cumplimiento pascual alcanzé un 93 % en promedio.

Es necesario preguntarse si los fieles que comulgaron lo hicieron por una
religiosidad e interés genuino, o sélo por el temor que infundian los curas
de almas. Considero que existfa un trabajo pastoral importante y consistente
reflejado en la impresion de catecismos de la época, que promovia el culto y
exaltaba valores religiosos como la fe y la esperanza de llegar al reino de los
cielos. Parece una verdad de Perogrullo sefialar que el 93 % de los fieles en
promedio se confesé y comulgé a lo largo de un siglo, que cumplieron con
sus deberes cristianos, que existfa un verdadero fervor religioso y que los
curas de almas estuvieron pendientes del pasto espiritual de su grey. Estos
hechos sélo se habian confirmado advirtiendo el gran ndmero y tipo de
textos de literatura religiosa que se publicaron y reeditaron durante el siglo
XVIIIL. Gracias a los padrones hoy se puede confirmar cuantitativamente el
acatamiento de la norma y se pueden ver los cambios ocurridos durante mds
de un siglo.

De las cifras obtenidas se cre6 una grafica (ver grafica 1)*® para tener un
panorama de los cambios en torno al cumplimiento pascual. Independien-

recaudan las cedulas por dar tiempo a que cumplan con el precepto de la Santa Iglesia las
que por el borrador se piden.»

Debido a que un buen nimero de curas hicieron su lista de «pecadores» aparte, no con-
tamos con las cifras de los inconfesos para todos los afios en que se tienen padrones. No
obstante, se rescaté una tercera parte de libros que contienen los datos de los fieles de una
zona de la parroquia y el nimero de feligreses que se confesaron y comulgaron. De
acuerdo con los datos sefialados se sacaron porcentajes de los fieles que cumplieron con
el precepto pascual en el Sagrario. Ver apéndice 1.

De los 131 padrones del estudio, sdlo arrojan datos del ndmero de fieles que cumplieron
con la confesidn y comunidn 46 (una tercera parte), de los cuales seis pertenecen al siglo
XVII, cuatro a la primera mitad del siglo XVIII, 26 a la segunda mitad del siglo XVIII y
diez al primer cuarto del siglo XIX.

Dicha gréfica se deriva de los datos que se muestran en el apéndice 1.

Los padrones de confesién y comunidn del Sagrario de México

179



Porcentajes

39

40

180

temente del sesgo que presenta la fuente a partir de 1784, es posible apre-
ciar desinterés por cumplir con el precepto y el inicio de un cambio en la
actitud espiritual-sacramental de los fieles que pudo orientarse en dos senti-
dos:
a) Interiorizacién de la devocién,*® como una cuestién moral individual.
b) Desinterés por el cumplimiento pascual y por qué no decirlo tal vez
por la salvacién del alma.

Griéfica 1
Comulgantes de la parroquia del Sagrario de México por afios
(Porcentajes del total de poblacién)
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Fuente: Elaboracién propia con base en los padrones del Sagrario de México

Los empadronadores mencionan el total de feligreses y los faltos incluyendo en este dlti-
mo rubro: muertos, mudados, ausentes y los que no dieron cédula de confesién y comu-
nion.

La idea de interiorizacién de la devocién fue tomada de HErrejON (2003) 370: «El punto
de partida de la reforma en la predicacién moderna es la interiorizacién de la fe. Suponfan
los renovadores que la predicacién barroca reducia la religiosidad a ostentacion externa, la
oscurecia por el exceso de ingenio y la ridiculizaba por la ingenuidad sin critica. Consi-
guientemente se busca la instruccidn, la ilustracion catélica, y por lo mismo la claridad,
que a su vez exige fluidez en el discurso, librindolo del exceso de citas y permitiendo el
desarrollo, ya vigoroso, ya cadencioso, de una prosa con gradaciones e interpelaciones, mds
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La grdfica 1 muestra cémo durante pricticamente un siglo hubo una cons-
tante en el cumplimiento del precepto pascual. No hay que perder de vista
que el celo de algunos curas de almas por anotar a los «pecadores» era tal,
que puntualizaban el motivo por el cual los feligreses no entregaron cédu-
la.*' Durante practicamente un siglo, las variaciones en las cifras del cum-
plimiento pascual no parecen ser significativas, pues hay una tendencia a la
recuperacién para alcanzar al menos un 90 % de comulgantes. Para los ulti-
mos 41 afios observamos que sélo el 63% de la poblacién del Sagrario
cumplié con el precepto pascual. El mayor descenso de comulgantes para
el siglo XVIII fue de 41 % en el afio 1784, es decir de 6.725 personas, s6lo se
confesaron y comulgaron 2.371. La pregunta es qué sucedié en ese afio que
bajé sensiblemente el nimero de personas que cumplieron con el precepto
pascual. Hay que recordar que en 1783 se dispuso una nueva divisién parro-
quial y probablemente los curas no tuvieron la pericia de manejar dichos
cambios, sin embargo, este aspecto no justifica la magnitud del descenso en
la entrega de cédulas. Si bien no se puede comparar la cifra con el afio
anterior, porque no se tiene el dato y la cifra mds cercana es de doce afios
atrds (1772 con un 99 % de comulgantes), si se puede comparar con los afios
siguientes. Se tienen dos referencias del afio 1785, donde los padrones 94 y
95 reportan un 57 % y un 58% de comulgantes respectivamente. Las cifras
aumentaron pero aun as{ no sobrepasaron la cifra promedio del 63 %. Sin
embargo, tres aflos mds tarde hay un crecimiento en el nimero de comul-
gantes y se registra un 76% que si entregé cédula, pero este dato sdlo

acorde con el modelo ciceroniano y el granadino; claridad que también requiere abando-
nar la superposicién de sentidos e interpretaciones, eligiendo y desarrollando uno o dos
con distincién.»

Uno de los empadronadores da una explicacién amplia de ello en el afio 1765; ACCMM,
Padrén 64, afio 1765, f. 113r: «<Mudados 1456 mas de los mudados no se puede presumirle
que se muden por excusarse de que se les cobren las cedulas; sino por los contratiempos
del aflo, aunque en estos puede haber algunos que no hayan confesadose, mas es inaveri-
guable; lo mismo digo de los faltos, porque ay muchisimas familias que habiendo ya
cumplido con el precepto de la Santa Iglesia se van a viajes o paseos dilatados, o a cuidar
otras casas, o algunos enfermos, de donde se origina, el no poderles coger con puntuali-
dad en tres o cuatro viajes que yo hago a dichas casas; por tanto no expreso en la nomina
que va separada mas que los denunciados, por ellos mismos, o por sus padres, hermanos o
proprios matrimonios, & y hallo haber hecho dicho padrén lo mejor que he podido
(aunque con muchisisimo trabajo) para descargar (en el modo posible) la conciencia de
Usted y la mia pues se ha confiado Usted de mi cuidado.»

Los padrones de confesién y comunidn del Sagrario de México

181



42

182

advierte cémo las cifras a la baja son una constante, dado que un afio después
vuelven a caer a 61%. De acuerdo con las cifras obtenidas es imposible no
observar el claro descenso de la praxis sacramental.

En el afio 1801 se observa una recuperacion y el registro muestra un 92 %
de comulgantes. Para una posible explicacion de tan repentino incremento,
es menester tomar en cuenta lo que ocurrié un afio antes. En 1800, el virrey
Azanza ordend que los alcaldes de barrio acompafiaran a los curas a realizar
el padrén de cumplimiento pascual. Este hecho lo comentaremos mds ade-
lante.

En 1805, las cifras vuelven a bajar a un 69 %, y llegan a sdlo el 47 % de
comulgantes en 1810; es decir, de una poblacion de 12.095 feligreses sélo
5.689 cumplieron con su obligacién al iniciar la etapa de la lucha por la
independencia de México. Existen datos de una parroquia vecina al Sagrario,
la de Santa Catalina Mdrtir que para el afio 1816* registré 7.891 feligreses,
de los cuales 3.314 no cumplieron con su obligacién pascual, se advierte que
s6lo 589 siguid el precepto. Esta cifra muestra total concordancia con lo que
ocurria en el Sagrario y reafirma el desinterés de los fieles en cumplir con el
precepto pascual en otra parroquia de la capital novohispana.

La guerra de independencia fue un hecho histdrico que implicé innume-
rables cambios en los habitantes de la Nueva Espafia y, en consecuencia,
repercuti6 en la manera de seguir los preceptos cristianos. Sin embargo, el
largo camino a la secularizacion o a la interiorizacidn de los valores cristianos
apenas comenzaba, el proceso fue lento y continuo, para la etapa del Primer
Imperio Mexicano, se tienen algunos datos que revelan que, lejos de darse una
recuperacién en la prictica religiosa de los sacramentos de la penitencia y la
comunion, el descenso y el descrédito en la Iglesia aumentaron, aunados a la
actitud insurgente que habian mostrado los clérigos afios atrds y al problema
de sede vacante. En 1821 y 1824 existen dos padrones por afio que suman el
total de pobladores de la jurisdiccién de la parroquia del Sagrario y revelan
que en 1821 el 71,4 % cumplié con el precepto pascual en la mitad del lado
occidental, mientras que el 57,2% entregd cédula del lado oriental de la
poblacién. En 1824 se aprecia en los libros 128 y 129 un 46% y un 44 % de
comulgantes respectivamente, mientras que un afio mds tarde, en 1825, en la
mitad de la parroquia el descenso llegé al 23 % de 12.517 fieles empadrona-
dos, sélo comulgaron 2.936. El periodo del Primer Imperio Mexicano no dio

ZaHINO PENAFORT (1996) 61; se basa en: AGNM, Cofradfas y Archicofradias, 19, exp. 8.
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tregua a la caida del cumplimiento del precepto pascual, al parecer la idea de
independizarse también de la Iglesia, o al menos de la préctica sacramental,
estuvo vigente en la parroquia del Sagrario de México.

Mientras tanto en el viejo continente sucedia un fenémeno similar. En
Cddiz, Espaiia, existia renuencia a cumplir con el precepto pascual y paula-
tinamente se incrementé el nimero de no confesos: «Al menos, en Cddiz: en
la parroquia de San Lorenzo, se pasa de un incumplimiento del 1,95% en
1765 aun 3,94 % en 1777, a un 12,67 % en 1787 y a un 47,9 % (casi la mitad)
en 1799.»™® En otro punto de Espafia, Segovia en la parroquia de Santa Marfa
del Manto, afio de 1795, el cura notifica al obispo que la parroquia contaba
con 634 casas y 1811 feligreses, de los cuales no se habfan confesado 161, es
decir, 7,39 % de los fieles no cumplieron con el precepto. Esta cifra resultd
ser alta de acuerdo con los certificados que expidieron otros curas el mismo
afio.** Es interesante constatar con el mismo tipo de fuente cémo tanto en el
viejo, como en el nuevo continente, durante el mismo periodo de tiempo
hay un descenso significativo en cuanto al cumplimiento del precepto pas-
cual, definitivamente esto no es una coincidencia, sino un cambio en la
manera de acercarse al mandato sacramental.

En efecto, es comprometedor hablar del inicio de la secularizacidn, sin
embargo, en los padrones encontramos varias muestras de que para algunos
fieles las obligaciones que imponia la Iglesia en cuanto a la norma pasaron a
segundo término.

III  Testimonio de los empadronadores, de los curas del Sagrario
y del virrey en relacién a los padrones

1 Los empadronadores del Sagrario

Fueron un subgrupo de confesores que ademads de confesar debian ir de casa
en casa y llamar a la puerta de sus fieles para solicitar la cédula de confesién y
levantar el registro en los padrones eclesidsticos. En teorfa los curas pdrrocos
eran los empadronadores de su parroquia, en la prictica y de acuerdo con
los padrones del Sagrario podian delegar la tarea a presbiteros, bachilleres,

Durour (1996) 56.
Durour (1996) 58-59, tomando los datos del Archivo diocesano de Segovia, Matriculas,
afno 1795.
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clérigos de menores érdenes, domiciliarios o tenientes. En ocasiones, a los
empadronadores se les notificaba que debian entregar el padrén al provisor o
al obispo y frecuentemente firmaban la entrega de dichos libros ante notario
eclesidstico (1613), e incluso en 1771 se les pidié que hicieran una copia del
padrén para enviarla a la Secretarfa del Virreinato.

Algunos empadronadores fueron més alld de su labor y consignaron el
motivo por el cual los fieles no entregaron cédula de confesién. Estos testi-
monios corroboran cémo poco a poco los feligreses se desligaban de sus
obligaciones sacramentales y si bien son sélo las anotaciones que realizaron
los empadronadores, considero que nos muestran otra arista del problema.

Asi, tenemos que en el padrén 124 perteneciente al afio 1821, el 71,4 % de
los fieles entregé cédula de confesién y comunidn; en la calle del Portal de
las flores, el empadronador advierte que los fieles «<no quisieron empadro-
narse que ya no se usa».** Esta frase me parecié significativa y vale la pena
comentarla ya que se trata de «1821 afio de la independencia» como lo
establece uno de los padrones de dicho afio, y es probable que algunos
feligreses ademds de liberarse del yugo politico, también escaparan del yugo
religioso pretendiendo olvidarse de los preceptos sacramentales.

En otro padrdn, el 130 del afio 1825 se establece que sdlo el 23 % de los
fieles entregd cédula. En dicho padrén hay varias referencias consignadas por
los empadronadores que muestran cierto desapego al orden sacramental. En
la casa no. 2 de la calle de la Tercera Orden de San Agustin se advierte lo
siguiente: «no quisieron dar razén y me echaron»; por otro lado, una familia
que vivia en la calle de San Francisco no dio cédula porque «dijeron que eran
liberales»; otro grupo doméstico de residentes de la calle de Santa Clara «<no
quisieron dar razén»; otras personas que vivian en la calle del Arquillo en la
casa no. 10 advirtieron ser «caballeros honrados que no se dejan llevar de
faramallas».*® Aqui anotamos al menos cuatro referencias donde los fieles se
resisten a entregar las cédulas de confesién y comunion, y ademds de mostrar
irreverencia ante la autoridad eclesidstica echando al cura de la vivienda y
aseverando que se trata de engafios, algunos feligreses se justificaron argu-
mentando su condicién de liberales, probablemente entendiendo el término
como adepto a la libertad individual.

Archivo Histérico del Sagrario de México (en adelante: AHSM), Caja 201, Padrén 124,
f. 7r.
AHSM, Caja 202, Padrén 130, ff. 271, 67v, 76v, 65r.
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En los padrones mencionados, de acuerdo con los informes de los empa-
dronadores hay suficiente evidencia para pensar que se estaba gestando en las
conciencias de los feligreses el deseo de separarse de los lineamientos que
imponia la Iglesia en el plano sacramental. Igualmente existen otros argu-
mentos que complementan esta historia.

2 Representacién de los curas del Sagrario, 1771%

Un antecedente fundamental que sugiere que los fieles estaban alejindose
del orden sacramental y de la Iglesia es la «Representacién de los curas del
Sagrario».*® El documento representa a todos los curas de las parroquias de
espafioles de la ciudad, es decir, las parroquias del Sagrario, Santa Catarina,
Santa Veracruz y San Miguel. Los curas que firmaron el documento fueron
Nufio Nufiez de Villavicencio, Joseph Pereda, Alonso Veldsquez Gastelum,
Juan Francisco Dominguez, Joaquin del Pino, Joseph Tirso Diaz y Bartolomé
Joaquin de Sandoval quienes eran los encargados de vigilar el cumplimiento
pascual en sus respectivas parroquias, y algunos de ellos elaboraron padrones.
El texto de las «Representaciones» es muy extenso (72 hojas utiles), y
plantea la problemitica a la que se enfrentaban los curas de la ciudad y
que se deberfan discutir en la junta conciliar. Uno de esos puntos es el XI,
intitulado «Sobre las Cédulas de Comunidn»; estd dividido en cinco pdrrafos
numerados del LIX al LXIII y explica minuciosamente las dificultades que se
vivian cotidianamente en lo relativo a las cédulas de confesién y comunidén
en las parroquias de espafloles de la capital novohispana. La queja de los
curas de acuerdo con el ndmero de pdrrafos expresados se orienta a los
siguientes temas:
a) Continuamente los fieles se cambian de casa y no dan cédula, intentando
burlar a la autoridad eclesidstica.
b) Reformas. Los curas sugieren otro tipo de control de los fieles: (1) Que los
duefios de las casas o los que alquilan viviendas notifiquen a los curas

ACCMM, Ordo, 3: «Representacién de los curas del Sagrario».

Entendiendo el término «representacion» como «stplica 6 proposicion motivada que se
hace a los Principes y Superiores», segin el Diccionario de autoridades (1990), vol. III,
584. En el Diccionario de la lengua espafiola (2001), el concepto no difiere sustancialmen-
te: «Suplica o proposicién apoyada en razones o documentos, que se dirige a un principe
o superior.»
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cuando los inquilinos desocupen el predio. (2) Que los sefiores o amos

avisen a los curas cuando sus trabajadores domésticos dejen su servicio.

c) Los curas tenfan conocimiento de que existia: (1) La adquisicién de
cédulas por medios ilicitos, compra de cédulas a los operarios de las
imprentas donde se reproducian. (2) La compra de cédulas a los fieles
que comulgaban dos o tres veces y adquirfan dicho nimero de ellas.

d) Sanciones. Algunos fieles que cometieron fraude se les encarceld. Ante
esta situacién los curas tuvieron que «poner contrasefias ocultas en las
cédulas» y rubricarlas.

e) Catdlogo de casos reservados. El no cumplir con el precepto pascual y
realizar fraudes es un pecado que se cometfa con «malicia externa, y
gravisima», por lo que los curas propusieron que se le incluyera en el
catdlogo de pecados reservados.

La «Representacion» se leyé durante las sesiones conciliares del mes de
septiembre de 1771. Los prelados hicieron caso omiso de las reformas y
sanciones propuestas por los curas pdrrocos de la ciudad. En la «Determina-
cién» (respuesta de la junta conciliar) propusieron como solucién a los
problemas: confirmar que los fieles sabfan la doctrina, que se habfan confe-
sado y que habfan comulgado, comprobédndolo con tres cédulas respectivas.

La documentacién de 1771 es un antecedente contundente de que exis-
tfan dificultades para proveer a los fieles del pasto espiritual mediante el
cumplimiento de los sacramentos. Esta realidad es la que poco a poco va a
imperar al momento de levantar el registro de las cédulas de confesién y
comunién en los padrones. Estos hechos nos llevan una vez mds a argu-
mentar que en el ultimo cuarto del siglo XVIII inicia el deseo secularizador
de los fieles, al menos en el Sagrario de México.

3 Carta del virrey en 1800

Durante el gobierno del virrey Miguel José de Azanza existe evidencia de que
un prelado le solicité apoyo para que los alcaldes de barrio ayudaran a los
curas a empadronar a los fieles.

Con esta fecha prevengo a los Sefiores Jueces mayores de los Quarteles de esta capital
lo siguiente.

Noticioso de que a varios curas de las Parroquias de esta Capital se suelen oponer
algunas dificultades por sus Feligreses para la exacta formacién de los Padrones que
deben hacer con ocasién del cumplimiento de la Iglesia en la Pasqua de Resurrec-
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cion, hallo por conveniente prevenir a Vuestra Sefioria disponga que los Alcaldes de
Barrio de su Quartel acompafien y auxilien a los que lo solicitaren para el insinuado
obgeto.*?
La carta estaba dirigida a los curas de la parroquia del Sagrario. Presumible-
mente quien solicitd el apoyo de los alcaldes de barrio fue el arzobispo en
turno Alonso Nufiez de Haro y Peralta. Sin embargo, como lo sefiala la
propia misiva el problema abarcaba varias parroquias de la capital.

Este precedente confirma que paulatinamente estaba disminuyendo el
interés de los fieles por cumplir con los mandamientos de la Iglesia y al
no tener la suficiente fuerza moral, los clérigos intentaron auxiliarse del
gobierno civil. El motivo expresado en la carta — «se suelen oponer algunas
dificultades por sus Feligreses» — inculpa directamente a los «pecadores» del
Sagrario. Es incuestionable que para principios del siglo XIX ya existia apatia
por el cumplimiento de la norma eclesidstica.

Reflexidn final

El registro de los padrones de confesién y comunién muestra que existié un
orden espiritual que fue inquebrantable, donde los lineamientos se cumplian
gracias a una burocracia bien orquestada que fue capaz de cuidar a sus ovejas
y proveerlas de pasto espiritual. La penetracién de la Iglesia como autoridad
en la vida de los habitantes del Sagrario de México es indudable. Lo sagrado
era de vital importancia para pertenecer a un orden politico-social en el cual
se fund$ el mundo novohispano, donde la moral y la justicia estaban inti-
mamente relacionadas y eran los pilares fundamentales de la politica atin en
el siglo XVIIIL.

No obstante, mediante diversos testimonios se pudo observar cémo la
praxis sacramental y en particular el cumplimiento pascual, paulatinamente,
se dejaron de lado. Los feligreses se fueron desligando de la influencia reli-
giosa que la Iglesia catdlica habfa impuesto sobre ellos. La secularizacién de
las parroquias en la capital de la Nueva Espafia se consolid6 en 1769 y sin
quererlo, abrié pasé a la secularizacién de los fieles del Sagrario de México
quienes dejaron de cumplir con el precepto pascual.

ACCMM, Correspondencia, libro 40, 14: Oficio del S. Azanza para que los Alcaldes de
Barrio acomparien a los S.S. Curas para que hagan el Padrén de cumplimiento de Iglesia.
México 9 de Febrero de 1800.
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El conteo de las cédulas de confesién y comunién de los fieles del Sagra-
rio, realizado por los empadronadores, cobra sentido a lo largo de un perio-
do de 150 afios; pero sobre todo con el complemento del dato cualitativo,
es decir, integrando la legislacién eclesidstica de la época y los testimonios
de la problemdtica que se vivia cotidianamente en la ciudad novohispana.
Al observar un largo periodo de tiempo en los padrones, se vislumbré una
etapa de cambio en la manera de abordar la religiosidad en el plano sacra-
mental. El cambio que se estaba gestando lo corroboran los siguientes aspec-
tos: primeramente las preocupaciones mostradas por los curas de la capital a
la junta conciliar de 1771 mediante la «Representacién»; en segundo lugar el
apoyo que da el virrey Azanza para que los curas puedan cumplir su labor
sacramental; y en tercer lugar, y ya propiamente en el siglo XIX, el testimonio
que consignan los empadronadores a nombre de los fieles.

Los fieles probablemente en principio buscaron la introspeccion espiritual
para corregir sus faltas, pero a la larga se llegé a la secularizacién. Este
proceso no surgié propiamente en el siglo XIX en el México independiente,
sino que inicid sutilmente en la capital de la Nueva Espafia como se puede
apreciar en la parroquia del Sagrario de México, en el dltimo cuarto del siglo
XVIIL. Fue una etapa en la que las ideas ilustradas®® y las reformas borbénicas
ya habfan tocado a la puerta de la grey de la parroquia del Sagrario Metro-
politano de México.

HEeRREJON PEREDO (2003) 371: «[...] la ilustracién en general estaba revalorando todo el
orden natural y porque el enemigo de la fe catélica ya no era simplemente una herejia que
negase el culto a los santos, sino la irreligiosidad que conmovia los fundamentos de la
creencia. Era necesario mostrar que la religién iluminaba la dimensién natural del hom-
bre, que los santos mds que nadie practicaban virtudes morales y eran los ‘héroes del
cristianismo’. La vistosidad festiva y casi lidica del sermén barroco era desplazada dejando
paso a la grave solemnidad del sermdn neocldsico.»
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Apéndice 1

Tabla de porcentajes de comulgantes de la parroquia del Sagrario de México

por afo y zona

Padrén | Afio Zona Poblacién | Comulgantes | Comulgantes
(porcentaje)
2 1676 1,2,3y4deN.aS. 5.320 4.900 92,1
3 1678 Barrios 3.794 3.695 97,4
S 1678* l1y4deO.aP 6.040 5.950 98,5
6 1684 Barrios 5.250 5.000 95,2
8 1689 Barrios 5.100 5.000 98,0
9 1695 1,2,3y4 5.584 5.150 92,2
11 1711 3y4deN.aS. 5.700 5.600 98,2
12 1713 1,2,3y4 10.664 9.950 93,3
14 1718 3y4 6.989 6.410 91,7
15 1719 3y4 7.729 7.729 100,0
44 1753 2 7.561 7.110 94,0
45 1754 1 8.802 8.586 97,5
46 1754* 2 7.422 7.116 95,9
48 1756 2 7.789 5.604 71,9
51 1757 2 7.421 5.564 75,0
54 1759 2 11.875 11.141 93,8
57 1761 2 7.001 5.952 85,0
58 1762 2 7.169 6.495 90,6
59 1763 2 14.419 13.369 92,7
60 1763* 4 8.069 7.632 94,6
62 1764 3 6.154 5.611 91,2
63 1764* 4 7.552 7.429 98,4
64 1765 4 8.770 7.506 85,6
66 1766 4 8.749 8.217 93,9
67 1767 4 8.486 7.965 93,9
70 1768 4 8.726 8.359 95,8
73 1769 4 9.231 8.683 94,1
76 1771 4 7.469 7.091 94,9
79 1772 Centro 8.980 8.865 98,7
91 1784 2 6.725 2.731 40,6
94 1785 2 5.675 3.218 56,7
95 1785 1 5.331 3.067 57,5
96 1786 Norte 14.477 8.252 57,0
120 1788 Sur 12.113 9.218 76,1
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Padrén | Aio Zona Poblacién | Comulgantes | Comulgantes

(porcentaje)
97 1789 Norte 14.061 8.601 61,2
98 1792 Norte 14.158 10.167 71,8
100 1801 Norte 14.025 12.849 91,6
101 1802 1,2,3y4 15.090 14.582 96,6
102 1802* 1,2,3y4 10.346 9.816 94,9
106 1805 3y4 8.863 6.154 69,4
108 1810 Sur 12.059 5.689 47,2
124 1821 3y4 11.204 8.000 71,4
125 1821* 1y2 15.229 8.707 57,2
128 1824 1y2 15.516 7.198 46,4
129 1824* 3y4 7.393 3.230 43,7
130 1825 Mitad 12.517 2.936 23,5

* Recordemos que en algunos casos los afos de los padrones se repiten porque el conteo
de las cédulas de confesién para cada afio se realizé de acuerdo a cuatro zonas del Sagrario.

Fuente: Padrones del Sagrario de México, elaboracién propia

Las variaciones que a simple vista se aprecian en la tabla se deben a varios
factores que vale la pena advertir:

1) De 1676 a 1713 los empadronadores anotaron el total de fieles de la
parroquia. Se expresé el nimero de comulgantes por un lado, y el resto
por el otro. En estos casos, algunos fieles cumplieron a medias con el
precepto pascual de confesarse y comulgar por lo menos una vez al afio en
tiempo de pascua.

2) De 1718 a 1772 se sefiala el ndmero total de fieles. Se registran los que se
confesaron y comulgaron y consecuentemente dieron su cédula; aparte se
anot6 a los que no cumplieron con el precepto, y se menciona por sepa-
rado el ndmero de mudados y de muertos.

3) De 1784 a 1825, los empadronadores mencionan el total de feligreses y los
faltos. Se incluye en este ultimo rubro a muertos, mudados, ausentes y los
que no dieron cédula de confesién y comunién.
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