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Gabriela Diaz Patino

Inclusién de una nueva politica de la imagen
devocional en la arquididcesis de México
(1855-1896)*

Introduccién

En la historia del catolicismo las imdgenes religiosas han jugado un papel
esencial en el desarrollo de la doctrina y en la tarea de evangelizacion. No
obstante, en el transcurso del tiempo los argumentos teoldgicos que la Iglesia
catdlica romana ha logrado definir y distinguir no han dejado de ser deba-
tidos. Se ha pasado por la iconoclasia bizantina en los siglos VIII y IX, o por
los cuestionamientos que hicieran los reformadores protestantes en el siglo
XVI sobre los abusos generados en torno de las imdgenes religiosas. En el
siglo XIX, la devocién hacia las imdgenes catélicas en Occidente es cuestio-
nada por un sentimiento amplificado de incredulidad y decepcién religiosa
nacido de las grandes transformaciones ideoldgicas de finales del siglo XVIIL"

La amplia influencia que mantuvo la Iglesia catdlica por siglos provocé a
finales del siglo XVIII diversas discusiones sobre el lugar que debia ocupar la
religién bajo el establecimiento de los Estados-nacidn. En ese sentido, las
politicas que implementaron varios gobiernos liberales no sélo deben leerse
como parte de una estrategia para debilitar econémica y politicamente a la
institucion eclesidstica, sino que también significaron una transformacion
del modo de vida impuesto por la tradicién del catolicismo en Occidente.
Esas politicas representaron una guerra cultural en la que los valores y las

* El presente articulo se deriva de una investigacién mds amplia sobre las imdgenes reli-
giosas en el México de la segunda mitad del siglo XIX y que se ha publicada bajo el titulo
de Catdlicos, liberales y protestantes: el debate por las imdgenes religiosas en la formacion de una
cultura nacional (1848—1908); cf. Diaz PatiNo (2016).

El tema de las imdgenes religiosas en el siglo XIX ha generado importantes estudios en
Europa y Estados Unidos: BESANGON (2003); BLACKBOURN (1995); JoNas (2000) y MORGAN
(1999).
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précticas colectivas de la vida moderna estaban en juego. ;Cudles fueron las
respuestas de la Iglesia catdlica frente a una nueva guerra contra las imdgenes
del catolicismo, emprendida esta vez por los nacientes Estados nacionales?
Esta es la pregunta central de nuestro estudio.

A través de la revisién de una politica de la imagen devocional, el presente
articulo tiene como propdsito mostrar el papel de las imdgenes de devocién
en el proyecto de «restauracién» del catolicismo a lo largo de la segunda
mitad del siglo XIX. Mostraremos la construccién normativa de la imagen en
dos niveles que van desde lo establecido por la Santa Sede hasta su recepcion
por parte de la jerarquia eclesidstica, en este caso en la arquididcesis de
México entre los afios de 1855 a 1896.%

Renovacidn espiritual y construccién de un modelo
devocional universal

Le6n XII, nombrado papa el 28 de septiembre de 1823, inicié una renova-
cién de las manifestaciones externas de devocién catélica para responder a las
acusaciones liberales de riqueza desmedida e inmoralidad al interior de las
instituciones eclesidsticas y al consecuente incremento del indiferentismo
religioso. Uno de sus mayores aportes en materia espiritual y religiosa fue
el restablecimiento de la celebracién del Jubileo Universal.®> A pesar de las

Cabe aclarar que hacemos uso del concepto de recepcién como la forma en la que fue
recibido y adaptado el modelo devocional en México. En este trabajo nos limitamos a la
recepcion por parte de los respectivos arzobispos que gestionaron la arquididcesis de Mé-
xico en la segunda mitad del siglo XIX. Asimismo, aclaramos que la periodizacidn se
concentra en la arquididcesis de México justamente en el momento en que se comienzan
a recibir los nuevos mensajes teoldgicos en torno del modelo devocional que se estd
disefiando desde el Vaticano (1855, afio en que se celebré en México la declaracién del
dogma inmaculista) hasta el momento en que se establecen oficialmente las normas de
una nueva politica de la imagen sacra (1896).

Esta ceremonia — fundamentada en la tradicién hebraica de santificar el quincuagésimo
afio y proclamar la remision de los pecados a todos los habitantes de la tierra, como se
indicaba en el Levitico 25:10 — fue retomada por la Iglesia catdlica — cuyo pontifice
entonces era Bonifacio VIII — por primera vez en el afio 1300. En la Bula de Anuncia-
cién, Antiguorum fida relatio, el pontifice concedia la remisién e indulgencia para los
pecados a quienes «siendo verdaderamente penitentes confiesen sus pecados» y visitasen
las basilicas de San Pedro y San Pablo en la ciudad de Roma. Con el transcurso de los
afos, esta celebracion ajustd su realizacién a cada veinticinco afos y agregé la visita a los
templos de San Juan de Letrdn y de Santa Marfa la Mayor. Véase ANDRE (1848) 199.
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advertencias hechas por varios gobernantes europeos y por clérigos sobre las
dificultades que representaria para los fieles la préctica del Jubileo Universal,
Leén XII anunci6 en la Bula Quod hoc ineunte del 24 de mayo de 1824 que el
Jubileo comenzaria a partir de las primeras visperas de la vigilia de Navidad y
concluirfa a finales de 1825.*

La convocatoria del jubileo contenfa otras dimensiones de significado
ademds del puramente religioso. Por una parte, frente al progreso de las
ideas liberales, que cada vez trazaban los limites de la jurisdiccién del poder
eclesidstico con mayor claridad, esta reunion de fieles de diversas nacionali-
dades en Roma queria destacar la capacidad del pontifice para convocar a
importantes multitudes. Por otra parte, la ceremonia jubilar también vislum-
braba la intencidn eclesidstica de mirar hacia los primeros tiempos del cris-
tianismo y buscar en ellos los signos de su restauracion. El esfuerzo papal por
retomar una celebracién jubilar querfa significar la restauracion del catoli-
cismo en tiempos modernos. De alli la necesidad de retomar la visita de fieles
de todo el mundo a las iglesias que resguardaban los tesoros mds antiguos y
preciados de la cristiandad.® Y también por eso, se concedié una indulgencia
extraordinaria a quienes veneraran uno de los iconos mds antiguos del cato-
licismo: el de la Virgen de la Clemencia, un fresco fechado entre los siglos VI
y VII que representa a la Virgen de Theotokos o madre de Dios. La idea de
peregrinar hacia las primeras grandes basilicas de la cristiandad y postrarse
frente a los iconos, que como la Virgen de la Clemencia eran de los pocos
conservados de la época pre-iconoclasta bizantina, significaba comenzar a
restituir el lugar que siempre habian tenido el catolicismo y la Iglesia catdlica
en las sociedades occidentales. Con esto y el contenido de varias enciclicas
de Ledn XII, quedaba claro que para el pontifice, mds que una renovacién
material, lo que se necesitaba era iniciar un movimiento de renovacion
espiritual.

Ledn XII, Carta enciclica de Ntro. Smo. Padre el Papa Ledn XII y Bula de Jubileo para el
afio 1825, 43. En la enciclica también se informa que, debido al incendio que en 1823
dafiara de forma importante la Basilica de San Pablo, Ledn XII decidid substituir la visita a
ese recinto por el de la Iglesia de Santa Marfa de Trastevere.

Con ello también se recordaba la antigua tradicién bizantina de rendir culto a determi-
nados iconos de la cristiandad, consistente en exponer en los iconostasios de los templos
dichas imdgenes, sacarlas en procesién y ofrecer una breve plegaria que antecedfa el ritual
del beso del icono. Véase Cuico Picaza (1997).
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Dicha propuesta fue retomada en el pontificado de Pio IX (1846-1878).
A lo largo de su papado las fricciones entre la Iglesia catdlica y los Estados de
diversas naciones de Europa se irfan acrecentando. A las politicas dirigidas a
debilitar econémicamente a la institucién eclesidstica se fueron sumando
otras que pretendfan acabar técitamente con los valores y las précticas colec-
tivas que, guiadas por la milenaria cultura catdlica, impedfan, desde la pers-
pectiva liberal, la concrecion de Estados con claros principios de libertad,
igualdad y progreso social.® Frente a ese panorama de crisis, Pio IX empren-
di6 un programa de renovacién de la cultura catélica occidental que quiso —
como lo intentara Ledn XII - incorporar las grandes manifestaciones de
religiosidad popular volcadas sobre los iconos religiosos. Por eso, a lo largo
de su pontificado, se construyé un nuevo modelo devocional. Desde un
inicio, Pio IX tuvo en mente la imagen devocional de la Inmaculada Con-
cepcién de Marfa como un simbolo universal de identificacién con el cato-
licismo. Inspirada por el Cantar de los Cantares y el Apocalipsis, esta imagen
devocional centenaria ha sido representada desde finales de la Edad Media
descendiendo de los cielos a la tierra, enviada por Dios, de pie sobre la luna
creciente (simbolo de la cruz sobre la media luna turca), coronada de estre-
llas, extendiendo los brazos o uniendo las manos sobre el pecho, acompa-
flada de pequefios dngeles a sus pies y aplastando la serpiente tentadora, para
recordar su victoria sobre el pecado original.” En la enciclica Ineffabilis Deus,
que anuncia la declaracién del dogma de la Inmaculada Concepcién de
Maria — ceremonia realizada el 8 de diciembre de 1854 —, Pio IX presenta
a la madre del hijo de Dios como la «vencedora gloriosa de las herejias». Bajo
el contexto decimondnico, la lucha entre la serpiente y la Virgen debe inter-
pretarse como la lucha entre los hijos de la Revolucién francesa y los hijos de
la Iglesia catdlica, la lucha entre la Madre de Dios y el enemigo de la fe
cristiana. Y asf como la cabeza de la serpiente es aplastada por la Virgen segin
la enciclica papal, asf serfa aplastada la Revolucién y Marfa serfa la primera

Véase CLARK, KaIser (eds.) (2003); Gross (2004).

En la iconografia pictérica de la Inmaculada Concepcidn se le representa también con las
metdforas biblicas, popularizadas por las letanias de la Virgen de Loreto: el sol, la luna, la
estrella del mar, el jardin cerrado, la fuente, el pozo de agua viva, el cedro del Libano, el
olivo, el lirio, la rosa, el espejo sin mancha, la Torre de David, la ciudad de Dios, la puerta
del cielo. Estos atributos dejan de aparecer desde el siglo XVII, cuando se define la férmu-
la de la concepcién inmaculada de Marfa.

Gabriela Diaz Patifio



revolucionaria, dispensadora y tesorera de todas las gracias.® Los multiples
testimoniales de apariciones marianas a lo largo del siglo XIX, casi todos en
territorio francés, ratificarfan ante los fieles las consignas papales con relacién
al culto mariano y darfan paso a una serie de prdcticas nuevas de devocién
popular, concentradas en la imagen inmaculista de Marfa.”

Pero, a medida que avanzaba el siglo y la situacién de la Iglesia catdlica
empeoraba, Pio IX decidid recurrir a otros iconos del catolicismo como
auxiliares de una reforma eclesial necesaria. La pérdida de los Estados ponti-
ficios en 1870 motivé en el pontifice la proclamacién de San José como
Patrono de la Iglesia Universal. La figura madura del carpintero en compafiia
de Jesds nifio, fuese en sus brazos o tomado de la mano, unido al inseparable
lirio — relacionado con la vara florida que, de acuerdo con los evangelios
apdcrifos, broté en el templo cuando José fue escogido como esposo de la
Virgen Maria — querfa significar, bajo el contexto de crisis de la Iglesia
catdlica decimondnica, la urgente intervencién de los seglares que, como
San José, debfan salir en defensa de la institucién eclesidstica y del pontifice,
tnica autoridad para dirigir las creencias de la cristiandad.

En 1875 Pio IX autorizd la Consagracion individual al Sagrado Corazén
de Jesus. Dicha devocidn, reimpulsada por la Compaiia de Jesis desde
mediados del siglo XIX, recordaba la naturaleza humana y divina de Jesu-
cristo al mostrar el corazon humano del hijo de Dios; mientras que la cruz, la
corona de espinas y el corazén traspasado rememoraban el nacimiento de la
Iglesia para resguardar y expandir en las sociedades el mensaje de Jesus en la
tierra y el revestimiento sobrenatural de la institucién eclesidstica.

El pontifice sucesor, Ledn XIII (1878-1903), en un esfuerzo por dar al
culto de las imdgenes devocionales un cariz mds espiritual y menos politico
que el que le diera su antecesor, comenzd por conceder la autorizacién para

Pfo IX, Ineffabilis Deus, Epistola Apostdlica del 8 de diciembre de 1854.

La Virgen Maria en su advocacién de Inmaculada Concepcidn, segiin la descripcidn testi-
monial, aparecié en diversas ocasiones para solicitar la elaboracién de sacramentales —
objetos u oraciones para practicar la devocién individual —. La Medalla Milagrosa (Paris,
1830); Consagracién al Inmaculado Corazén de Maria (Paris, 1836); El Escapulario verde
del Inmaculado Corazon de Maria (Paris, 1840); los mensajes apocalipticos de la Inmacu-
lada Concepcién (La Salette, Francia, 1846); Nuestra Sefiora de Lourdes (Lourdes, Fran-
cia, 1858); Nuestra Sefiora de la Esperanza (Pontmain, Francia, 1871) y el Inmaculado
Corazén de Maria (Pellevoisin, Francia, 1876). Otras mariofanias se dieron en Alemania,
Irlanda, Italia, Polonia, Croacia, Austria y Bohemia.
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la coronacién de imdgenes marianas de devocién nacional e incluso local. '
La aprobacion de una coronacion religiosa s6lo podia realizarse una vez que
se comprobaba el grado de devocidén de la advocacién mariana; por tanto,
una ceremonia de esa naturaleza representaba, en términos teoldgicos, una
muestra de devocién popular. Esas manifestaciones de religiosidad pura
fueron afianzadas por Leén XIII mediante un programa eclesiolégico que
rescaté la devocién al Santisimo Rosario de Marfa.'* Asi, el proyecto de
renovacién espiritual emprendido por Leén XIII, en apariencia mds conci-
liador y menos politico que el de Pio IX, sefialaba que todas las expresiones
de religiosidad tenfan que ser encaminadas a incorporar a la cotidianidad la
forma en la que los catdlicos concebfan la vida en tanto que los fieles
mantuvieran una «rigurosa observancia de los preceptos de la Iglesia». El
propdsito esencial era afianzar la cultura catdlica frente a los nuevos valores
propuestos por el liberalismo.

De la misma forma, la devocién josefina se sumarfa al programa de
renovacion espiritual de Ledn XIII, quien afirmé que era «de gran impor-
tancia que la devocién a San José se introduzca en las diarias pricticas de
piedad de los catdlicos, pues sélo él era el custodio legitimo y natural, cabeza
y defensor de la Sagrada Familia».'* La imagen devocional de San José —
como esposo de Marfa, como padre putativo de Jests, como hombre humil-
de y trabajador, y como principal custodio del mensaje de salvacion del Hijo
de Dios -, cuyo comportamiento estuvo siempre regido por las ensefianzas
evangélicas, comunicaba el deber de todos los catdlicos por preservar el
orden cristiano. A su vez, durante el pontificado de Leén XIII, la imagen
del Sagrado Corazdén de Jesus — entronizado sobre un globo terriqueo -
afirmaba «la soberania social de Jesucristo», el reconocimiento a su derecho
otorgado desde su nacimiento como «Rey y Sefior de todos los hombres y del

Durante la gestién papal de Leén XIII se coronaron las siguientes imdgenes marianas:
Nuestra Sefiora de la Veruela en Aragdén y Nuestra Sefiora de Monserrat en Catalufia
(1881); Nuestra Sefiora de la Esperanza de Jacona, Michoacdn (1886); la Virgen de Lujdn,
Argentina (1887); Nuestra Sefiora del Rosario de Cérdoba, Argentina (1892); Nuestra
Sefiora de Guadalupe, México (1895); Nuestra Sefiora de la Salud de Pétzcuaro, México
(1899); Nuestra Sefiora de la Luz de Ledn, México (1902); Nuestra Sefiora de Andacollo,
Chile (1901) y Nuestra Sefiora del Milagro de Salta, Argentina, (1902).

Ledn XIII publicé a lo largo de su pontificado diez enciclicas y tres epistolas que sefialan
las principales formas de devocidn al Santisimo Rosario de Marfa.

Ledn XIII, Enciclica Quamquam pluries, 1889.

Gabriela Diaz Patifio



universo entero» en funcién de su doble naturaleza (divina y humana) y,
ademds, el derecho de conquista «que le otorgaba la gran obra de la Reden-
cién, por la que adquirié nuevo titulo de dominio sobre el mundo, fundado
en su sangre y en su muerte». ">

Y para que quedara establecido institucionalmente un programa de la
imagen devocional, en las Actas y decretos del Concilio Plenario Latinoameri-
cano que celebré Ledn XIII en 1899, se hicieron importantes adhesiones a las
prescripciones tridentinas vigentes hasta entonces. Primordialmente, se rede-
finié el papel de las imdgenes religiosas en las sociedades modernas y se
subray6 su funcién como evocadoras del recuerdo de la historia y los miste-
rios del cristianismo, asf como su memoria viva.'* Se puso particular énfasis
en fomentar la devocion a las imédgenes del Sagrado Corazén de Jesus, de la
Inmaculada Concepcién y de San José, tanto al interior de los templos como
en las prdcticas religiosas individuales, siguiendo las prescripciones de la
Sagrada Congregacién de Ritos con relacidn a su representacién.

De esta forma, las tres imdgenes religiosas que integraron el modelo
devocional propuesto por el Vaticano formaron parte de una unidad teolé-
gica que pretendfa introducir un nuevo orden y sentido de la cristiandad en
las sociedades. En los tres iconos estaban depositados los valores que legiti-
maban los «derechos de Dios y de la Iglesia sobre el gobierno de los hom-
bres»: la conservacién de las creencias y costumbres cristianas, la direccién
moral de los comportamientos y conductas humanas, la armonfa familiar en
los hogares y el bienestar de todas las clases sociales. Su insercién en las
sociedades surgidas de las revoluciones tuvo efectos de aceptacién, pero
también cierto grado de reserva. En muchos lugares, ese modelo devocional
fue adaptado y asumido como referente de una identidad nacional o regional
e incluso local.

El episcopado nacional mexicano en la recepcion
del modelo devocional romano

El movimiento de transformacién secular que azoté Occidente desde finales
del siglo XVIII se gest6 también en México. Tras un amplio periodo de
discusiones sobre el lugar que debfa ocupar la religion en el establecimiento

13 Ledn XIII, Enciclica Annum Sacrum, 1899.
14 Actas y decretos del Concilio Plenario de la América Latina (1906) 236-237.
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del Estado nacional mexicano, a mediados del siglo XIX un grupo de poli-
ticos liberales se decidié a implantar un Estado laico definido por las ideas
de progreso, razdn y libertad. Esto significé para la Iglesia catdlica mexicana
un cambio en su estatus juridico, en cuanto a que el Estado la deshabilitd
en el control de la organizacién econdmica, social y politica de la sociedad.
Y es que, desde la Sptica liberal, el pueblo mexicano habia estado sojuzgado
por la influencia de la clerecia y del catolicismo, los cuales — a través de la
construccién liberal de un nuevo imaginario — comenzaron a ser sinénimo
de retraso, manipulacidn, supersticién e ignorancia. Por eso, los partidarios
del liberalismo en México consideraron que la fe religiosa debia convertirse
en un acto de interiorizacién personal que no necesitara de la parafernalia
devocional impuesta por el catolicismo espafiol, mientras que la obligacion
del Estado serfa defender el derecho de los ciudadanos a profesar la fe que
mejor se ajustara a sus creencias. '’

En ese contexto, se llevé a cabo en México la ceremonia de la declaracién
del dogma sobre la concepcién inmaculada de Maria en el mes de abril de
1855. La disminucién de la observancia sacramental y la creciente divulga-
cién de las doctrinas protestantes (fundamentalmente metodista y evanggé-
lica) y liberales eran una preocupacion constante entre el clero y los grupos
conservadores del pais, por lo que la ceremonia del dogma inmaculista era
una oportunidad para llamar a los fieles catélicos a resistir con la prictica
cotidiana de la «verdadera religién» el bombardeo de «las ideas innovadoras».
Y por eso, en la prensa catélica y en los documentos episcopales, se destacé la
respuesta de los fieles a la convocatoria para celebrar a la Inmaculada Con-
cepcién de Maria en el pais como una muestra de «las profundas raices del
sentimiento religioso en nuestra patria» y del «espiritu de religién y de
piedad» que debfa imperar en el futuro de la nacién.

Si bien la institucion eclesidstica mexicana y el pensamiento politico de grupos conserva-
dores han gozado de importantes estudios, el tema de la integracién del modo de vida
catdlico en los siglos XIX y XX mexicano ha sido poco abordado por la historiograffa
mexicana. Las pocas aproximaciones llevadas a cabo han sido desde la explicacién de las
relaciones Iglesia-Estado y han centrado su atencién en el impacto socio-politico entre el
enfrentamiento de los gobiernos liberales y la jerarqufa catSlica mexicana. Sin embargo,
poco se ha podido decir de la forma en la que se vio afectada la cultura catdlica en todos
sus niveles y sobre la propuesta que desde el catolicismo se estaba construyendo en aras de
integrarla a la conformacién del Estado nacional mexicano.

El Universal, 12 de enero de 1855.

Gabriela Diaz Patifio
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Siguiendo la epistola apostdlica sobre la Inmaculada Concepcién de
Pio IX, los jerarcas eclesidsticos en México destacaban la mision de Maria
de salvar al mundo de los errores de todos los tiempos subrayando la pre-
sencia mariana en la tradicidén religiosa del pafs, tradicién que fue revivida
después del triunfo liberal en 1867 por varios miembros de la jerarquia
eclesidstica mexicana, quienes comenzaron a vincular visual y doctrinalmen-
te las imdgenes marianas de mayor tradicién devocional en el pafs con la
imagen religiosa de la Inmaculada Concepcién de Marfa.

Con el retorno de los obispos mexicanos exiliados en Europa después del
triunfo liberal encabezado por Benito Judrez, se generé en México un movi-
miento mariano que se tradujo en diversas précticas religiosas que fomenta-
ban la devocidn a la Virgen Marfa y en la solicitud a Leén XIII para realizar la
coronacién de imdgenes de devocion bajo diversas advocaciones marianas,
las cuales fueron autorizadas sin problema alguno.'” De esta forma, con la
celebracion del dogma inmaculista dio inicio en México un despliegue doc-
trinal desarrollado por los miembros del episcopado nacional para difundir
los renovados significados teoldgicos sobre las imdgenes religiosas de mayor
tradicién en la geografia devocional del pais. Si bien, el episcopado nacional
acentud la renovacion espiritual por medio de las imdgenes marianas locales
— subrayando con ello la construcciéon de un proyecto catélico nacional —, el
culto y la devocidn a los iconos religiosos propuestos por la Santa Sede no
dejaron de ser promovidos en el pais.

La introduccién de los nuevos sentidos depositados en la imagen devo-
cional de San José, otorgados primero por Pio IX y mds tarde por Leén XIII,
se dio de la mano del padre José Marfa Vilaseca.'® Este sacerdote espafiol
vivi6 los momentos mds criticos de la Iglesia catdlica en México, razén por la
cual se sintié motivado a iniciar una importante misién catequética, primero
con la creacién de la Biblioteca Religiosa, una imprenta destinada a editar
obras de controversia dogmdtica-moral, de piedad cristiana y de instruccién

Nuestra Sefiora de la Esperanza, Jacona, Michoacdn (1886); Nuestra Sefiora de Guadalupe,
ciudad de México (1895); Nuestra Sefiora de la Salud, Patzcuaro, Michoacdn (1899); Nues-
tra Seflora de la Luz, Le6n Guanajuato (1902); Nuestra Sefiora de San Juan de los Lagos,
(1904); Maria Auxiliadora de la Parroquia de Santa Julia en la ciudad de México (1906);
Nuestra Sefiora de Ocotldn en Tlaxcala (1906); Nuestra Sefiora de Guanajuato (1908);
La Purisima Concepcién de Celaya, Guanajuato (1909) y, Nuestra Sefiora de la Soledad,
Oaxaca (1909).

Sacerdote espafiol que llegé a México en el afio de 1852 como misionero vicentino.
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religiosa.”” Y en el afio 1872 fundé, con el apoyo del arzobispo Labastida, el
Colegio Clerical del Sefor San José, también el Instituto de los Misioneros
Josefinos y el Instituto de las Hermanas Josefinas, con Cesdrea Ruiz de
Esparza y Davalos, sobrina de Pelagio A. Labastida.>® Por medio de la edi-
cién de libros devocionales y ejercicios espirituales destinados a religiosos y
seglares, las hermanas y los hermanos josefinos iniciaron una labor de difu-
sién de los nuevos significados depositados en la imagen devocional del
Sefior San José. Ya no sélo era visto como el esposo de Marfa y el padre
putativo de Jesus, ahora era fundamentalmente el ejemplo mds cercano para
entender el deber de todos los catélicos de preservar el orden cristiano; era
«el glorioso protector de la Iglesia universal».”* De esta forma, la piedad
religiosa en México se orientaba cada vez mds hacia la imagen revolucionaria
de laVirgen Marfa y la de San José como el hombre santo que se entrega a la
proteccidn de la Iglesia catdlica y su doctrina. Al mismo tiempo, se empieza a
desarrollar una devocién particular a la imagen de Jesds como «Soberano de
todas las naciones».

La devocidén al Sagrado Corazén de Jests fue reimpulsada en México a
partir del dltimo cuarto del siglo XIX por la jerarqufa catdlica nacional,
siguiendo la pauta romana en el proyecto de renovacién de la Iglesia caté-
lica.?* Con el sentido de reparacién de las creencias y virtudes cristianas
asignado en el siglo XIX a dicha imagen devocional, el episcopado exhortaba
a los curas pdrrocos a fomentar la devocidn al deifico corazén para consoli-
darla en el ambiente devocional y en el sentimiento fervoroso de los caté-
licos. Por ello, en pricticamente todas las didcesis del pais, se reprodujo el
discurso doctrinal segun el cual la mejor manera de detener el avance de la

El mismo Vilaseca escribié varios libros que tenfan como objetivo principal advertir a la
poblacién sobre las ideas del protestantismo, del liberalismo y de la francmasoneria.
GALINDO (1947).

Librito para las Santas Misiones del Colegio Clerical del Sefior San José (1878).

La devocién al Sagrado Corazén de Jesus tiene sus origenes en el siglo XII, sobre todo
dentro del dmbito claustral. A fines del siglo XVII, la Compaiifa de Jesds decidié impulsar
esta devocidn de forma popular en respuesta a los ataques jansenistas y protestantes contra
la Iglesia catdlica y la forma en la que se desarrollaban el culto y la piedad catélica. La
Compaiifa encontré en la imagen del Sagrado Corazén de Jesus los elementos teoldgicos
y simbdlicos apropiados para proyectar la fastuosidad de la Iglesia catdlica y la piedad del
catolicismo. Con ese sentido, la devocién fue introducida en la Nueva Espafia, donde gozd
de popularidad fundamentalmente entre los religiosos y religiosas regulares. Puede con-
sultarse CORREA ETCHEGARAY (1998).
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descristianizacion y los ataques realizados por los gobiernos liberales a la
Iglesia catdlica era por medio de prdcticas religiosas en torno de la devocién
al Sagrado Corazén de Jests.”

El establecimiento normativo de la nueva politica de la
imagen devocional en la arquididcesis de México

Si bien tras su retorno del exilio el arzobispo de México Pelagio A. de
Labastida y Ddvalos (1863-1891) dio inicio a un proyecto de restauracién
religiosa centrado en las imdgenes de la Virgen de Guadalupe y en el santo
mexicano Felipe de Jests, la insercién del modelo devocional propuesto
desde la Santa Sede quedd estructurado en la arquididcesis de México en
la actas del Quinto Concilio Provincial Mexicano celebrado del 23 de agosto
al 1 de noviembre de 1896 bajo la direccién y organizacion del predecesor de
Labastida, Préspero Marfa Alarcén y Sdnchez de la Barquera (1891-1908).

Durante las sesiones del concilio, se defendid la veneracidn de las reliquias
e imdgenes de santos y se sostuvo el argumento que afirmaba que «Dios ha
de ser alabado en todos sus Santos». Por ello, se mandaba a los pdrrocos y
rectores de iglesias dar mayor instruccién a los fieles sobre el culto y la
utilidad de las reliquias «aprovechando la ocasién de que se exponga alguna»r.
Ademds debia cuidarse la introduccién de cualquier abuso y se recomenda-
ba, en ese sentido, seguir los lineamientos tridentinos, que sugieren que
antes de cualquier tipo de veneracién a imagen o reliquia alguna se debe
hacer un examen exhaustivo para corroborar su legitimidad.** Se mandé,
también, la realizacién de un catdlogo de las reliquias que se encontrasen
dentro de todas y cada una de las iglesias de la Republica con el objeto de ser
reconocidas y aprobadas nuevamente por el obispo correspondiente asi
como con el objeto de evitar en el futuro situaciones similares a las ocurridas
con las imdgenes religiosas desaparecidas, destruidas o extraviadas durante la
ejecucion de la desamortizacién de bienes eclesidsticos y exclaustracién de las
6rdenes religiosas.

Sobre las representaciones de la Santisima Cruz, los instrumentos de la
Pasién y las imdgenes religiosas en general, se ordend la debida ensefianza de

Sobre la expansién de la devocién al Sagrado Corazén de Jesus en el México decimoné-
nico, véase Diaz PatiNo (2002); MoreNo (2010).

24 Quinto Concilio Provincial Mexicano (1900), parte III, tit. II, cap. I, p. 120.
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su culto siguiendo las prescripciones del concilio de Trento en cuanto «al
debido honor y veneracidn» a que estaban sujetos. Asimismo, en respuesta a
la propaganda iconoclasta de los protestantes, se insistié en las ensefianzas
evangélicas con relacién al culto de las imdgenes religiosas y se ordené un
mayor control en cuanto a las formas de su presentacidn, acordes a un estilo
clasico y evitando, principalmente en los pueblos, la presencia de imdgenes
grotescas.”

Se especificaba que las imdgenes religiosas que obligatoriamente debfan
encontrarse dentro de las iglesias eran la imagen de San Juan bautizando a
Jesus, las estaciones del Via Crucis — «para que los fieles haciendo este pia-
doso ejercicio puedan lucrar las indulgencias concedidas por la Sede Aposté-
lica» —, la de Cristo crucificado, la Cruz, la de la Inmaculada Concepcion de
Marfa y la de San José.>®

Ademds de las disposiciones conciliares, cabe sefialar que en materia de
devocién y piedad religiosa, el arzobispo de México Préspero Marfa Alarcén
y Sdnchez de la Barquera (1891-1908), como los demds obispos de la Repu-
blica, tuvo que atender tanto las disposiciones romanas como la normativi-
dad del ambiente oficial de la religiosidad a cargo del cabildo catedralicio y
las exigencias de los devotos cristianos en la arquididcesis.

Como se vio, el concilio provincial de 1896 subrayd la organizacion del
culto como una de las principales responsabilidades de la institucion ecle-
sidstica para controlar los desérdenes y las conductas inapropiadas durante la
realizacién de précticas religiosas externas o personales. Y en ese sentido, la
piedad manejada durante la gestion de Alarcédn estuvo centrada en tres
devociones: la adoracién a la Sagrada Eucaristfa, la devocidn al Sagrado
Corazo6n de Jests — intimamente relacionada con la anterior —, misma a la
que Alarcén dio una importante difusién, y la imagen de la Virgen de
Guadalupe. En la gestién de Alarcdn, las tres devociones tenfan como obje-
tivo esencial reorganizar y reconducir el sentimiento religioso hacia actos
personales de piedad totalmente compatibles con el individualismo liberal.
El profundo apego que recibieron por parte de los fieles, principalmente la
imagen guadalupana y el Sagrado Corazén de Jesds, permitié a la Iglesia
catdlica en México una recomposicién de las formas religiosas del pasado
que se habfan visto eclipsadas por la aplicacién de las Leyes de Reforma. Sin

Quinto Concilio Provincial Mexicano (1900), parte III, tit. II, cap. I, p. 121.
Quinto Concilio Provincial Mexicano (1900), parte IIL, tit. II, p. 132.
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embargo, el mensaje devocional de Alarcén con relacién a esas tres imagenes
religiosas pretendfa ser mucho mds sutil que el mensaje propuesto desde el
Vaticano.

Durante la gestién arzobispal de Pelagio A. Labastida y Ddvalos (1863—
1891) se establecid y trabajé arduamente para levantar como bandera de la
restauracién eclesidstica en México la imagen devocional de la Virgen de
Guadalupe — la solicitud para coronar la imagen guadalupana, la restaura-
cién de la Colegiata de Guadalupe, la creacién de muiltiples asociaciones
catdlicas destinadas a propagar y practicar diversos ejercicios devocionales
en homenaje a Nuestra Sefiora de Guadalupe, etc., fueron algunas de las
acciones tomadas para expandir la devocién a dicha imagen devocional. Por
otra parte, a pesar de que el modelo devocional propuesto por Roma estaba
encabezado por la imagen del Sagrado Corazén de Jests, para muchos clé-
rigos mexicanos dicha imagen podia alterar la politica de conciliacion mane-
jada por Porfirio Diaz. Y es que, en los tltimos afios del pontificado de Le6n
XIII, la imagen del Sagrado Corazén de Jesis comenzé con mayor fuerza a
establecer un mensaje de combate contra las politicas liberales en materia
religiosa. Por ello, la mayoria del episcopado nacional mexicano optd por
mantener como emblema del proyecto de «restauracién» religiosa en México
la imagen guadalupana, aunque ya en el siglo XX tanto eclesidsticos como
seglares enarbolarfan la imagen del Sagrado Corazén de Jesds como emble-
ma de una lucha por la religion catdlica en el pafs.

No obstante, obedeciendo las prescripciones de la Sagrada Congregacién
de Ritos y las actas del Concilio Plenario Latinoamericano con relacién a que
las imdgenes del Sagrado Corazdn de Jesus, de la Inmaculada Concepcién de
Marfa y de San José eran obligatorias en todas las iglesias catdlicas del orbe,
Alarcén estipulé durante su gestién arzobispal que, en la medida de lo
posible, dichas imdgenes debian formar parte prioritaria en el ordenamiento
de todas las imdgenes de devocién catdlica al interior de los templos. El
objeto de estas medidas era unificar y priorizar la devocidn de los fieles. Si
bien la imagen devocional central correspondia a la que estaba consagrado
cada templo, en el retablo del altar principal las imdgenes que integran el
modelo devocional romano debian ser incorporadas, fuese en el mismo
retablo o en altares colaterales al templo. Es por esto que, en pricticamente
todos los templos de la repiblica mexicana, encontramos imdgenes de los
iconos religiosos que sintetizaban los objetivos de reforma y redefinicién de
la cultura catdlica frente a la modernidad (Fig. 1).
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Fig. 1: Altar del Sagrado Corazdn de Jesus, finales del siglo XIX con las imdgenes esculté-
ricas de la Inmaculada Concepcidn, el Sagrado Corazdén de Jesis mostrando su corazén
herido a Margarita Marfa Alacoque y San José con el nifio Jests y su corazén. Templo de
Santa Teresa la Nueva, ciudad de México. Foto de la autora.

De esta forma, vemos como el modelo devocional romano fue introducido
en el imaginario catdlico mexicano como parte del proyecto de reestructu-
racion del catolicismo para integrar a todos los catdlicos en torno de esos
iconos religiosos. El proyecto tuvo éxito en gran parte de las naciones caté-
licas, pero, como también pudimos ver, se enfrentaria a posturas diversas por
parte de los episcopados nacionales como fue el caso mexicano.

Conclusiones

El estudio de los efectos que las politicas de separacién de poderes de la
institucién eclesidstica y el Estado tuvieron sobre la cultura catdlica nos
muestra una perspectiva mds amplia del proceso histdrico de secularizacién
en Occidente. Esta mirada nos acerca a las transformaciones decimondnicas
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en el terreno de la espiritualidad y religiosidad de las naciones catdlicas. Nos
seflala que, ademds de las preocupaciones por la pérdida de poder, habia
entre los jerarcas eclesidsticos una profunda preocupacién por la pérdida de
credibilidad doctrinal de la Iglesia catdlica romana. La favorable recepcién
que habian tenido las ideas racionalistas y liberales entre la clase politica e
intelectual en Europa y América Latina y la nueva lucha protestante por
extender su presencia en los nacientes Estados nacionales americanos logra-
ron provocar una crisis en la fe catdlica, traducida en una disminucién de la
observancia religiosa y en las conversiones al protestantismo. Por eso, la
pastoral de Ledn XII, poco atendida por la historiografia, se habfa impuesto
como reto mds que una restauracién material una renovacién espiritual. Fue
¢l quien marcé el inicio de un proyecto de renovacidn religiosa y la pauta en
la construccién de una teologia evolucionada de la imagen catdlica que
pretendié responder a la politica iconoclasta que aplicaron varios Estados
liberales en Occidente, y a los antiguos y nuevos argumentos sobre los usos y
funciones de las imdgenes religiosas planteados por las diversas corrientes
protestantes.

México formd parte de esa Revolucidn cultural. Benito Judrez y Sebastidn
Lerdo de Tejada lanzaron una serie de leyes que tenfan por fin neutralizar la
influencia eclesidstica como una fuerza politica y disminuir la presencia del
catolicismo en el modo de vida de los mexicanos. Por ello, intentaron acabar
con los espacios fisicos en donde habitaban las imdgenes religiosas y en
donde se establecian las relaciones sociales y culturales entre éstas y los
creyentes. Varias de las medidas en materia religiosa llevadas a cabo durante
los gobiernos de Judrez y Lerdo de Tejada permitieron la demolicién de
monasterios, el extravio de multiples imdgenes religiosas o la suspensién
de sus cultos. La entrada oficial de grupos protestantes al pafs logré desesta-
bilizar ain mds la fe catdlica. A través de una organizada propaganda icono-
clasta, lograron que sus ideas y argumentos en contra de los cultos a las
imdgenes religiosas fueran escuchadas por un gran ndmero de mexicanos,
quienes ansiosos por cambiar la situacién de injusticia social en el pais
optaron por adscribirse a las filas protestantes.

Pero la jerarquia catdlica mexicana y los catdlicos seglares y religiosos se
organizaron para contrarrestar los efectos de las politicas liberales y de la
propaganda protestante. Por medio de una nueva cruzada de misioneros
venidos de Europa, principalmente de Francia y Espaiia, y de la asimilacién
de una nueva politica de la imagen devocional disefiada desde el Vaticano,
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entre el clero y los seglares mexicanos surgieron nuevas asociaciones y con-
gregaciones que tenfan como propdsito introducir los nuevos mensajes de
lucha y resistencia disefiados desde la Santa Sede. Con nuevas expresiones de
piedad, como las peregrinaciones y los ejercicios espirituales, la Iglesia caté-
lica y el catolicismo en México vivieron un renacimiento notable en el pafs,
sobre todo a finales del siglo XIX y principios del XX. Pero la recepcién de la
propuesta romana en México tuvo, como vimos, sus particularidades, acor-
des con las circunstancias politicas, sociales y culturales del pafs.
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